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Qusajriho pojednani o nauce sufismu
(svazky I a II)

imam Abu al-Qasim al-Qusajri

Z arabského origindlu ar-Risala al-qusajrija editovaného ‘Abdalhalimem Mahmudem a
Mahmtdem ibn a3-Sarif a vydaného nakladatelstvim Dar a$-$a‘b v Kahife v roce 1989,
s ptihlédnutim k vydéani ar-Risdla al-qusajrija fi ‘ilm at-tasawwuf s komentafem Zakariji al-
Ansariho z nakladatelstvi Dar al-kutub al-‘arabija al-kubra v Kahife v roce 1330 h. (1912),
ptelozil a ivodni studii, glosafem i pozndmkovym aparatem opatfil Bronislav Ostfansky.

Uvod

Qusajriho pojednani (arabsky ar-Risala al-qusajrija), které napsal jeden z nejvlivnéjSich
sttedovékych sufijskych ucencli, imam Abu al-Qésim al-Qusajri (986-1072), byva vSeobecné
pokladano za nejoblibenéjsi i nejautoritativngsi klasické shrnuti uceni sufiji. Dodnes jej
sufijové radi vyuzivaji pro didaktické potieby, nebot’ Qusajri nezamyslel jen piehledné shrnout
uceni duchovnich mistri pfedchozich generaci, jejich pojmoslovi i nauku o mystické cesté, ale
zéaroven chtél presvédCive ukazat, ze toto uceni je pln€ ve shod¢ s islamem, jak jej chapaly rané
muslimské autority. Oba cile se mu podafilo splnit na vyte¢nou, a tak se ptfednosti apologetické
v jeho encyklopedickém dile snoubi s ptehlednou strukturovanosti témat i vystiznym vykladem
stéZejnich sufijskych termint a konceptl, které rozebira dynamicky z riznych proménujicich
se uhli pohledu. Slozity a mnohovrstevnaty pojmovy svét sufismu nachézi v Qusajriho dile
jeden ze svych kli¢t i vrcholii. Ambici prvniho svazku ptekladu Pojedndni, obsahujiciho
predevsim medailonky velkych Sejchii a jejich stézejni pojmy i1 koncepty, je nejenom zptistupnit
ceskému Ctenafi tento vyznamny opus (neziidka fazeny mezi deset nejvlivnéjsich sttedovekych
islamskych spisi viibec), ale zaroven stim 1 piedstavit, alesponn zbéZnym nahlédnutim,
duchovni svét stfedovékého stfijského literdta. Druhy svazek piekladu potom piinasi
nejobsahlejsi ¢ast Qusajriho sumy, a to vyklad vénovany jednotlivym etapam na mystické
stezce k Bohu a souvisejicim moralné-psychologickym otazkdm i vybranym reédliim. Bohaté
komentovany ¢esky pieklad doc. Bronislava Ostianského, védeckého pracovnika Orientalniho
tistavu AV CR, obsahuje zevrubnou uvodni studii vénovanou jak Qusajriho duchovnimu
odkazu, tak jeho kontextu, interpretaci i dalSim osudim. V ramci téchto tezi disertace k ziskani
védeckého titulu ,,doktor véd* je na prvnim misté struné nastinén zivot a dilo iméma al-
Qusajriho, dale je blize predstavena jeho ,,sufijska encyklopedie®, nasleduje néastin soucasného
stavu badani a zcela na zavér jsou uvedeny poznamky k samotnému piekladu do Cestiny.
Vzhledem k tomu, Ze pieklad zahrnuje ptiblizn€ 700 stran vétSiho formatu, na konec byl, pro
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a druhého svazku disertacni prace, zahrnujici veskeré pielozené kapitoly Qusajriho sumy.

Zivot a dilo imama al-Qusajriho

Jedenacté stoleti naseho letopoctu bylo obdobim plnym pievratnych zmén hned v nékolika
smérech. Vedle vychyleni se pomyslnych mocenskych misek vah, ptiklanéjicich se v desatém



stoleti vyrazné na Siitskou stranu, zpét k dominanci sunnita pfinesla tato éra t€z emancipaci
tretiho velkého etnického okruhu rozristajiciho se ,,svéta islamu®, a to jeho slozky turkické.
Jedenacté stoleti dalo muslimim fadu velkych jmen statnik, uc¢encti i literati. Jednim z téch
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O jeho mimofadném vyznamu svéd¢i jiz dlouhy vycet Cestnych titulil, kterych se mu jesté za
zivota dostalo: imdm,' al-ustadh as-Sajch (mistr $ejch), zajn al-islam (ozdoba islamu), al-
dzami‘ bajna as-Sari‘a wa al-hagiga (ten, ktery spojuje Bozi pravo s Podstatou),? Sajch al-
masajich (Sejch Sejcht), ustadh al-dzama ‘a (mistr této obce), mugaddam at-ta 'ifa (predstaveny
této skupiny), imam al-umma (imam obce véficich) a tak podobng.?

Plnym jménem imdm Abu al-Qésim ‘Abdalkarim ibn Hawazin ibn ‘Abdalmalik ibn Talha ibn
Muhammad al-Qusajri an-Najsaburi a§-Safi‘i al-Ustuwa’i se narodil v téetim mésici islamského
lunarniho kalendéie zvaném rabi * al-awwal v roce 986 (376 hidzry) pobliz metropole Nisapuru
v oblasti Chorasanu, jak se tradi¢né nazyval severovychod dnesniho Iranu a ptilehlé oblasti
Stfedni Asie.* Pochazel z méste¢ka Ustuwa,> které viak, jako spousta dalsich sidel v tomto
regionu, beze stopy zmizelo v boufich provazejicich ni¢ivé mongolské expanze 13. stoleti.
Neékdy se uvadi, ze se toto misto nachdzelo pobliz sou¢asného mésta Qucéan, které zase lezi
nedaleko od dnesni iransko-turkmenské hranice, a to severozédpadné od velkomésta Mashadu.
Ba neni viibec vylouceno ani to, Zze Quéan byl vybudovan p¥imo na misté nékdejsi Ustuwy.
V tomto sméru vSak nemame zadnou jistotu, pouze spekulace.

Vime, Ze Qusajriho rodi¢e byli potomky arabskych usedlikd,” kteii do této oblasti dorazili spolu
s vitéznymi muslimskymi vojsky jiz v sedmém stoleti a ktefi jakozto odménu za své vojenské
zasluhy obdrzeli znacné mnozstvi tamni piidy. Uvadi se, Ze v dobé&, kdy se Qusajri narodil, bylo
jiz zhruba 80 procent tamni perské populace obraceno na islam.® Od rodu Bana Qusajr, ktery
byl soucésti vyznamného kmene Bant Sa‘d, ostatné odvozoval, po svém otci, i adjektivum
ptvodu (nisha), pod nimZ vstoupil do historie, al-Qusajri.” Z matéiny strany zase odvozoval
svlj ptivod od arabského kmene Banu Sulajm, ktery v predislamskych casech (dzdhilija)
ovladal c¢ast Hidzazu a udrzoval uzké vazby s QurajSovci, zjejichz fad vzeSel prorok
Muhammad. Ale piestoze oba Qusajriho rodice byli arabského piivodu,'? koncem desatého
stoleti byla rodina jiz pIlné€ asimilovana a persianizovana (byt hrda na své arabské kofeny), a
perstina tudiz byla, s nejvétsi pravdépodobnosti, Qusajriho matefskym jazykem. Arabstinu
piesto zahy brilantné ovladl, prestoze se ji ucil (jiz od détstvi) jakozto cizimu jazyku.

Z dochovanych zprav vyplyva, ze Qusajriho rodinné zdzemi bylo zdmozné a vzdélané. Jeho
stryc z matc¢iny strany Abu ‘Uqajl ‘Abdarrahman ibn Muhammad byl dikhkan, tj. vlastnik ptdy,
jemuz pattilo n€kolik vesnic v oblasti Ustuwy, ale zaroven byl vzdélancem a renomovanym

! Slovo imdm ma tfi hlavni vyznamy. Pfedné je to vedouci modlitby (,,pfedmodli¢®, z ptedlozky amdma, ,,pted*),
ale jde rovnéz o titul nejvétsich sunnitskych ucencti (napft. zakladatelti pravnich skol). V siitském prostiedi se takto
nazyvaji potomci Muhammada (tzv. alijovsti imamové), ktefi byli nejen duchovnimi, ale také politickymi vidci.
2 Tj. ten, kdo spojuje vnéjsi a vnitini aspekt poznani, tedy znalosti naboZenského prava s mystickym poznanim.

3 K vyétu Qusajriho Sestnych tituld, viz al-Qusajri, Nahw al-qultib as-saghir wa al-kabir, s. 22.

4 Nejpodrobngjsi zivotopis Qusajriho v angli¢ting poddva Martin Nguyen v dile Sufi Master and Qur’an Scholar:
Abu’l-Qasim al-Qushayri and the Lata’if al-Isharat. Jednim z nejpodrobnéjsich podani v arabsting je publikace
al-Imam al-Qusajri: Siratuhu, atharuhu, madhhabuhu fi at-tasawwuf od Ibrahima Basjuniho.

3> Né&kdy se objevuje i vokalizace Ustawd, dokonce Istiwa.

¢ Algar, ,,Introduction®, s. ii.

7 Genealogicky strom Qusajriho rodiny ptedstavuje Heinz Halm v dile Die Ausbreitung der safi‘itischen
Rechtsschule von den Anfingen bis zum 8/14 Jahrhundert (s. 61).

8 al-Qushayri, Lata 'if al-Isharat: Subtleties of the Allusions, s. xi.

° Blize ke Qusajriho piivodu, viz al-Qusajri, ar-Risdla al-qusajrija (eds. Ma‘raf Zarif a ‘Ali ‘Abdalhamid), s. 5.
10 Fakt, ze byl Qusajri ,,¢istokrevny Arab®, slouZil zastanciim stifismu coby padny argument proti éetnym vypadiim
kritikt, ktefi v sufismu spatfovali cizorodé vlivy. Viz al-Qusajri, Nahw al-qulub as-saghir wa al-kabir, s. 284.
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znalcem hadithii, a jako takovy se stal jednim z Qusajriho prvnich ucitelti a po smrti Qusajriho
otce patrné také jeho vychovatelem. O QuSajriho détstvi a mladi toho mnoho nevime; snad jen
to, ze jeho otec zemftel, kdyz byl jesté dit€. Rovnéz bylo zaznamenano, ze za svou excelentni
znalost arabstiny vdécil zejména jistému Abu al-Qasimovi al-Jamanimu, ktery byl ptitelem jeho
otce. Coby pfislusnikovi tehdejsi spolecenské elity se Qusajrimu dostalo Sirokého vzdélani
v arabstiné, kterd — navzdory vyrazné emancipaci perstiny, k niz doslo v 9. a 10. stoleti — stale
predstavovala hlavni jazyk vzdélanosti a krasné i naucné literatury, pficemz délici linie mezi
témito dvéma segmenty stfedovékého pisemnictvi nikdy nebyla jasné stanovena, v disledku
¢ehoz tehdy zazival rozkvét zanr produktivné spojujici uSlechtilou zabavu s uzitecnym
poucenim, zvany adab (odtud pochéazi odborny termin ,,arabska adabova literatura®).

Jak bylo tehdy u mladika jeho postaveni obvyklé, byl Qusajri vzdélavan nejen v arabsting,
poezii a v zdkladech nadbozenskych véd, ale rovnéz — coz si v souvislosti s osobnosti velkého
duchovniho ucitele jen tézko dokazeme piedstavit — v jezdectvi, lukostielbé a valecnictvi. Jako
mnoho muslimi se i Qusajri naucil Koran nazpamét, ¢imz ziskal Cestny titul hdfiz. Jeho
pozornost zahy upoutal sufismus, mystickd dimenze v islamu a tento z4jem zcela zménil jeho
zivot. Stalo se tak v roce, ktery nedokazeme presné specifikovat, kdy Qusajri s nelibosti zjistil,
ze vesnice, kterou mu jeho otec odkazal, byla zcela nepfimétené zatizena danémi, na coz si
stézovali 1 jeji stafeSinové. Aby se takové nedopatieni, ¢i pfimo zneuziti moci, nemohlo jiz vice
opakovat, rozhodl se vydat do Nisapuru (arabsky Najsabur; odtud pochézi dal$i Qusajriho nisba
an-Najsaburi), administrativniho 1 kulturniho centra celého regionu, aby tam vystudoval
aritmetiku a Gi€etnictvi, s tmyslem zapojil se nasledné do statni fiskalni spravy.

Nisapur (ktery byl zaloZen jiz za Sdsdnovct a nejvétsiho rozkvetu se dockal v éfe sdmanovske)
byl v Qusajriho dobé zdaleka nejvétsim méstem celého Chorasanu.!! Zaroven byl vyznamnym
obchodnim i hospodaiskym uzlem, proslulym pfedev§im vyrobou keramiky a textilu. Jako
dualezité centrum vzdélanosti obsahl veskeré tehdejsi tradicni islamské discipliny, od kordnské
exegeze (tafsir) az po scholastickou teologii (kaldm), a vynikal rovnéz velikou koncentraci
vyznamnych osobnosti stifismu tam usazenych.!? P¥ipomefime si rovnéz, Ze to byl s velkou
pravdépodobnosti prave Nisapur, kde se zrodila instituce madrasy, coz byla pivodné vyssi
nabozenska ucilisté, ktera méla v dobé seldzucké, kdy doSlo k jejich masivnimu rozsifeni,
vyucovat ten spravny, coz znaci statem podporovany, vyklad islamu a zaroven ideologicky
bojovat s tehdy vSudypfitomnou Ssiitskou fatimovskou propagandou, kterd se nechtéla tak
snadno vzdat sni o hegemonii v isldmu. Dodejme jesté, ze nedlouho po Qusajriho skonu
studoval v Nisapuru dalsi velky zjev stfedoveékého islamského mysleni, a to Muhammad ibn
‘Abdalkarim a$-Sahrastani (zemfel v r. 1153), ktery se stejné jako Qusajri hlasil k a§‘aritské

11 BliZe k historii Ni$apuru a tamni spole¢nosti a vzd&lanosti, viz Frye, Richard (ed.), The Histories of Nishapur a
Bulliet, Richard, The Patricians of Nishapur: A Study in Medieval Islamic Social History.

12V tomto kontextu zmifiuje Nisapur a jeho okoli i slavny muslimsky cestovatel Ibn Battata (1304-68 n. 69), ktery
tam zavital vice nez dve staleti po Qusajriho smrti: ,,Pak jsme pfijeli do Nisapuru, jednoho ze ¢tyf hlavnich mést
Chorasanu. Je nazyvan také Maly Damasek, a to jak pro svou krasu, tak i pro mnozstvi ovoce, zahrad a vod. Jeho
mesita jde obdivuhodnd, stoji uprostied trzist€¢ a sousedi se Ctyfmi madrasami; okolo protékaji potoky a v
madrasach prebyvaji studenti, ktefi se uci pravu a spraévnému cteni kordnu. V Ni§apuru se vyrabéji hedvabné a
velurové latky, které jsou vyvazeny do Indie. V tomto mésté stoji rovnéz zawija u¢eného Sejcha Kutbu’d-dina an-
Nisapuriho, u néhoz jsem se ubytoval a ktery mi poskytl vyte¢né pohostinstvi. Byl jsem rovnéz svédkem jeho
podivuhodnych zazrakti. Koupil jsem si tu mladého tureckého otroka, avsak kdyz jej Sejch u mne spatfil, fekl mi:
,Tento hoch neni pro tebe dobry, prodej ho! Prodal jsem jej tedy hned odpoledne jednomu obchodnikovi. Potom
jsem se rozlouéil se Sejchem a odejel jsem. Kdyz jsme dorazili do Bistamu, psal mi jeden muj pfitel z Nisapuru a
zminil se i 0 tom, Ze ten otrok zabil néjaké dité a byl za to popraven. Byl to zjevny zazrak od Sejcha Kutbu’d-dina.
A v Bistamu se narodil slavny mystik Sejch Abu Jazid al-Bistami a je tam také jeho hrob. Potom jsme cestovali
dale ptes Kundus a Baghlan, coz jsou vesnice obyvané $ejchy a zboznymi muzi...“ - Ibn Battita, Cesty po Africe,
Asii a Evropé vykonané v letech 1325 az 1354 (ptelozil Ivan Hrbek), s. 274-5.
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teologii i $afi‘itskému pravnimu sméru'® a ktery se do dé&jin sttedovékého muslimského mysleni
nesmazateln¢ zapsal jakozto nejvetsi z hereziografli svou obsahlou ,,proto-religionistickou
encyklopedii nazvanou Kitab al-milal wa an-nihal (Kniha nabozZenskych a filosofickych sekt a
skol), ktera byla nedavno ¢asteéné pielozena i do Sestiny.'*

V Nisapuru se Qusajri zdhy vzdal svych plant na kariéru v oblasti dani a ucetnictvi, aby se
pustil naplno do studia islamskych nabozenskych véd. Tento zdsadni obrat v jeho Zivoté
dalsi smefovani osudnym. Byl jim Sejch ad-Daqqaq (doslova ,,drtic*, téz obchodnik s moukou),
vlastnim jménem Abu ‘Ali al-Hasan ibn ‘Ali an-Najsaburi (zemfel kolem r. 1015), ktery ve
mésté vedl oblibenou nabozenskou $kolu, kterou sam roku 1001 zalozil. Sejch ad-Daqgéaq patfil
k duchovni tradici ¢i, presnéji feeno, spiritudlni genealogii sahajici az k slavnym mistrim
bagdadské skoly stiizlivého sufismu, jakymi byli (as-)Sari as-Saqati, a$-Sibli nebo ten
nejvlivngjsi z vlivnych, al-Dzunajd ibn Muhammad.!> Mistr ad-Daqqaq brzo rozpoznal
Qusajriho mimotadné intelektualni i moralni kvality a vyzval jej, aby zacal studovat soub&zné
sufismus a ndbozenské védy.'® Quiajri ctil svého ugitele ad-Daqqaqa, jak sam vypravél, natolik,
ze v den, kdy se s nim mél setkat, drzel pist (sawm) a provadél rovnéz velkou ritualni oCistu
(ghusl). Obcas se v jeho pfitomnosti nekontrolovatelné rozttéasl a nedovedl se uklidnit. Svému
uctivanému mentorovi dal ¢estny titul ,,Mucednik* (as-Sahid).

Netrvalo dlouho a Qusajri se stal nejvyznamnéjsim zdkem ad-Dagqaqovym a silné pouto se
svym mistrem jesté vice utuzil snatkem s jeho dcerou Fatimou (zemiela v r. 1087). Tento snatek
byl uzavien nékdy mezi 1éty 1014 a 1021. Editor Qusajriho dila Ahmad al-DZzundi k tomu
dodava, Ze Qusajriho rodinny Zivot byl poklidny a vyrovnany, coz se prakticky odrazi také na
jeho zptisobu psani, vyznadujicim se vyrovnanosti.!” Ve stejné dobé Sejch ad-Daqqaq
nasméroval Qusajriho k tomu, aby se vénoval rovnéz studiu u dal§ich prominentnich uc¢enct
v Nisapuru, coz nazorné dokladuje jednak miru propojenosti tehdejSiho sufismu s jinymi
sférami nabozZenskych véd, ale také ndm naznacuje uroven kolegiality, kterd v onéch ¢asech
panovala mezi sufijskymi mistry a odborniky jinych isldmskych specializaci.'®

Mezi islamskymi nabozenskymi disciplinami, jimz se krom¢ stfismu Qusajri vénoval nejvice,
vynikaji koranska exegeze (fafsir), které vénoval (jak bude nize jesté rozvedeno) své druhé
nejvyznamngjsi dilo, ale pfedevsim nauka o hadithech ( ‘ilm al-hadith), ktera mu poslouzila jako
spolehliva metodologickd pomiicka 1 opora v pozdéjsim véku, kdy sestavoval svou slavnou
Risalu. Ovsem, jak ze soupisu jeho d€l bezpecné vime, pozornost vénoval i dal§im oboriim
tehdejsi islamské vzdélanosti, zejména teologii (kalam) a Bozimu pravu (Sari‘a). Po ad-
Daqqgaqové smrti pfevzal po ném Qusajri vedeni nabozenského uciliste, které se pozdéji stalo
znamym jako al-madrasa al-qusajrija, tedy Qusajriho Skola (ptesnéji Skola Qusajriho rodiny).

13 Byt jeho skute¢né piesvédcent, jak ukazuji recenzni studie, bylo nejspis isma‘ilitské, coz vSak bedlive skryval.
14 a3-Sahrastani, Muhammad, Kniha nabozenskych a filosofickych sekt a $kol: Dily vénované islamskym smérium
a odnozim (z arabského originalu Kitdb al-milal wa an-nihal vybral, ptelozil a pfedmluvou i komentaifem opatfil
Bronislav Ostiansky), Praha: Academia, 2021.

15 Kompletni duchovni fetézec (silsila), spojujici Sejcha ad-Daqqéaqa s velkymi mistry minulosti a skrze né pak
s prorokem Muhammadem, uvadi Hamid Algar (,Introduction®, s. xv). Tato duchovni genealogie zahrnuje
nasledujici jména: Abu al-Qasim an-Nasrabadhi, Abt Bakr a3-Sibli, Dzunajd al-Baghdadji, Sari (as-)Saqati, Ma‘raf
al-Karchi, Da’ad at-Ta‘i, Habib al-Adzami, Hasan al-Basri, ‘Ali ibn Abi Talib a prorok Muhammad.

16V ramci apologetiky se ob&as zdiraziiuje, Ze Qusajri mél, jesté nez se upnul na studium stfismu, solidni znalosti
nabozenskych véd, na nichz mohl bezpecné stavét. Viz al-Qusajri, Nahw al-qulub as-saghir wa al-kabir, s. 284.
17 al-Quiajri, Nahw al-quliib as-saghir wa al-kabir, s. 286.

18 Blize ke Qusajriho erudici v dal§ich diileZitych oborech islamské vzd&lanosti (mj. v kordnské exegezi, nauce o
hadithu a pravu), viz Basjuni, Ibrdhim, al-Imdm al-Qusajri: Hajatuhu wa tasawwufuhu wa thaqafatuhu, s. 29-53.
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Qusajriho tcta, obdiv 1 vdécnost k jeho mistrovi se opakované odrazeji 1 na strankach Risdly,
kde jméno Sejcha ad-Daqqgaqga je suverénné tim nejfrekventovanéjsSim. Kromé predavanych
znalosti a pedagogickych zkuSenosti ziskal Qusajri od ad-Daqgaqa rovnéz cenné kontakty
osobni, mimo jiné na vyznamnou duchovni autoritu oné doby, Sejcha as-Sulamiho, u n¢hoz
Qusajri sam kratce po smrti Sejcha ad-Daqqaqa studoval a ktery je citovan témét na kazdé
strance Risaly. Celym jménem Abu ‘Abdarrahmdn Muhammad ibn al-Husajn ibn Musé al-Azdi
al-Najsaburi as-Sulami (941-1021) se ucil sufismu zprvu u svého dédecka Ibn Nudzajda (zemiel
r. 966), pricemz roucho zasvéceni (chirga) nakonec ptijal od Abu al-Qésima an-Nasrabadhiho
(zemfel v r. 979 nebo 980).'° Sejch as-Sulami byl mimofadné vlivny sufijsky udenec (ktery byl
zaroven ucitelem ad-Daqqaqovym), jenz proslul zejména jako plodny autor, jehoz renomé
nejvice proslavila sbirka zivotopist ¢i hagiografii, nazvana Tabaqgat as-sufijin (Generace
sufijit), kterd patii ke klicovym pramentim pro studium déjin isldmské mystiky. Tento rozsahem
nevelky spis se stal vychodiskem pro mnohé dalsi stfijské encyklopedie, pfedné pro Ansariho
Tabagat as-sufija (Generace sufijit), sepsané v perském dialektu mésta Heratu, které zase
poslouzily jako zéklad, na némz prosluly pozdni mysticky basnik ‘Abdarrahman Dzami (zemftel
r. 1494) vystavél svou slavnou sbirku, poeticky nazvanou Nafahat al-uns (Vdechy diivernosti).

As-Sulami vytvoftil rovnéz komentat ke Kordnu, v némz vylozil Pismo v intencich u€eni sufiju,
piicemz neni pochyb, Ze toto dilo vyrazné inspirovalo 1 Qusajriho vlastni koranskou exegezi,
nazvanou Latd’if al-iSarat (Jemné ndznaky). Sejch as-Sulami je také autorem kratického
pojednani o omylech sufija, které se stalo tim nejlepSim pramenem pro studium uceni a praktik
malamatije, extrémniho stfijského sméru, jehoz stoupenci zastavali piesvédceni, ze opravdové
uctivani Boha musi provazet naprosty nezdjem o veskeré svétské zalezitosti, mezi které vSak
nanestesti fadili 1 muslimské nabozenské povinnosti jako napiiklad modlitby, jejichz flagrantni
porusovani spolu s vystiednim 1 zdanlivé hiiSnym vystupovanim jim piinaSely vefejna
odsouzeni a nadavky (malamat), jez ovsem tito sufijové pokladali za nejvyssi moznou poctu
(odtud pochazi jejich pojmenovani). As-Sulami nepochybné patfil, spole¢né s as-Sarradzem at-
Tasim (zemfel r. 988), Abu Bakrem al-Kaldbadhim (zemfel kolem r. 990), Abu Télibem al-
Makkim (zemtel r. 996) a Abu al-Hasanem al-Hudzwirim (zemfel kolem r. 1072), slovy
Alexandera Knyshe, ke ,.kli¢ovym architekt@im klasické stfijské tradice*. %

Krom¢ osobnosti as-Sulamiho tézil Qusajri rovnéz ze spolecnosti Abu ‘Abdalldha Muhammada
a§-Siraziho, ktery byl zase spole¢nikem Ibn Chafifa (zemfiel r. 982), vyznamného sufijského
mistra ze Sirdzu, pfi¢emz v tomto konkrétnim piipadé nelze Qusajriho povazovat za zaka Abu
‘Abdallaha, nebot’ ten se od néj neucil principim stfismu, nybrz jen od né&j ptevzal nékolik
zivotopisnych anekdot, které pozd¢ji zakomponoval do své Risaly. Zbozna tradice také spojuje
Qusajriho s dalsim jeho renomovanym soucasnikem, Sejchem Abu Sa‘idem ibn Abi al-Chajr
(zemfel r. 1049). Ten byl v mnoha ohledech naprostym Qusajriho duchovnim protipdlem.
Zatimco QuSajri, coby dédic stfizlivého sufismu al-Dzunajdovy provenience, byl plné
zamestnan dokazovanim slucitelnosti stfismu s veSkerymi pozadavky islamského prava a zil
spiSe asketickym zpisobem Zzivota, Abu Sa‘id se zjednoho extrému (vypjaty asketismus a
umrtvovani se) v prub¢hu Zivota pitehoupl do druhého (podeziely blahobyt i okéazalost chdnigy
v Nisapuaru, kde pobyval). AvSak navzdory tomu, ze by bylo mozné oc¢ekavat jejich vzajemné
neptatelské vztahy, prakticky jediny dochovany doklad jakéhokoliv kontaktu téchto dvou
velikantl predstavuje nevlidna struénd zminka o Qusajrim ve spise Asrar at-tawhid (Tajemstvi
vyznani jedinosti Bozi), coz je zivotopis Abu Sa‘ida sepsany jeho vnukem Muhammadem ibn
Munawwar ibn Abi Sa‘id. Na druhé strané, u Qusajriho, pak nenajdeme o Abu Sa‘idovi

19 Ob&ma témto mistrim vénoval Qusajri Zivotopisny medailonek, viz niZe.
20 al-Qushayri, AI-Qushayri’s Epistle on Sufism, s. Xxi.



sebemensi zminku ¢i kritickou pozndmku, coz miize svédcit bud’ o naprostém mijeni se obou
duchovnich mistrii, nebo o jejich vzdjemném a disledném ignorovani se.

PiSeme-li zde o Qusajriho vkladu na poli sufismu, musime bedlivé rozliSovat mezi jeho roli
sufijského teoretika, resp. encyklopedisty, tedy jeho postavenim a poslanim ucitele a autora, a
jeho osobnim pfistupem a praxi, €ili tim, kterak sufismus praktikoval on sadm. O této druhé,
osobni, rovin¢ se mnoh¢é dozvidame z Qusajriho spisu Tartib as-suluk fi tarig allah ta‘dala
(Usporadani chovani na cesté k Bohu, On je VznesSeny), jez popisuje Qusajriho mystickou praxi.
O té vime, mimo jiné, Zze Qusajri vénoval peclivou pozornost sntim, které organicky navazovaly
na jeho bdélé myslenky, a proto nemél pochyb o jejich velké vypovédni hodnotg.?!

Ptestoze byl Qusajri plné€ zaujat stfijskym ucenim a pisemnictvim, jeho studia v NiSapuru, jak
jsme jiz zminili, se zdaleka neomezovala jenom na tuto disciplinu. Intenzivné studoval rovnéz
safi‘itskou jurisprudenci (z Qusajriho pfislusnosti k tomuto pravnimu sméru pak vychazi i dalsi
jeho pouzivana nisba as-Safi‘i), a to pod vedenim Muhammada ibn Bakra at-Tusiho (zemiel r.
1029), a také as‘aritskou teologii v podani dvou vyraznych tehdejsich autorit, Abu Bakra ibn
Furak (zemtel r. 1015) a Abu Ishaqga al-Isfard’iniho (zemftel r. 1027). Jak pfipomind znalec
Hamid Algar,?? imam Qusajri studoval hadithy pfinejmensim u sedmnécti réiznych autorit, aby
tyto hadithy déle pfedaval pfinejmensim Sedesati Sesti studentiim.?® Jiz tato ¢isla samotna nam
postaci, abychom si dokazali predstavit §ifi jeho konexi mezi islamskymi ucenci té doby.

Dokud byl mistr ad-Daqqédq nazivu, Qusajri, jak se zd4, nepodnikal zadné cesty mimo oblast
Chorasanu. Az pozdéji se vypravil na pout’ do Mekky (hadzdz), a to patrné ve spolecnosti dvou
proslulych muslimskych vzdé€lanci, exegetii a sbératel hadithi, Abu Muhammada al-
Dzuwajniho (zemiel r. 1047), otce slavného Iméma al-Haramajn al-Dzuwajniho (zemfel r.
1085), ktery byl zase ucitelem velkého teologa al-Ghazzaliho (zemiel r. 1111), a vyznamného
znalce hadithu Ahmada al-Bajhaqiho (zemfel r. 1066). Dodejme rovnou, Ze kolem této pouti
do Mekky panuji nejasnosti a neni zcela ziejmé, zda opravdu piedchazela, jak se nékdy uvadi,
Qusajriho cesté¢ do Bagdadu, kde se — v dobé kdy v NiSapuru Celil nelitostné persekuci — kratce
zdrzoval a také vyucoval v palaci chalify, nebo zda probéhla jindy. Je totiz docela dobie mozné,

nepfitomnosti v Ni§aptru s jeho pouti, aniz by pro takovy krok méli skuteéné doklady.>*

V roce 1040, tedy v dob¢, kdy bylo Qusajriho renomé prominentniho ucence i ptredniho
sufijského mistra jiz pevné etablovano, padl Nisaptr definitivné z drzeni Ghaznovcii do rukou
Seldzuk, jejichz rozmach impéria jesté dale gradoval, a to v roce 1055 ovladnutim Bagdadu a
roku 1071, po bitvé s Byzantinci u Manzikertu (Malazgirdu), pak obsazenim velké ¢asti Malé
Asie (Anatolie). A praveé v Casech, kdy doSlo pod vladou mocnych Seldzukt po delsi dob¢ k
politickému sjednoceni velkého dilu ,,svéta islamu®, od Syrie az po Chorasan, byl Qusajri
zatazen do stfetll vzajemné zneptatelenych stoupencti pravnich Skol hanafiti a safi‘itQ, ktefi
tehdy v Nisapuaru soupeftili o ideologickou i mocenskou ptevahu.

Qusajri byl sufi, ale nezil ve vzduchoprazdnu — a vhledem ke svému postaveni se ani nemohl
zcela vyhnout kontaktim se statni moci. Zda se, ze Qusajri m¢l velmi dobré vztahy s prvnim
seldzuckym vladcem Tughrilem (Tugrul-begem), ktery vladnul v letech 1038-63 a ktery rovnéz
jmenoval Qusajriho chranénce Abu Sahla ibn al-Muwaffaq vidcem komunity S$afi‘ith
v Nisapuru. Vime rovnéz, ze Qusajri udrzoval dobré vztahy téz s Tughrilovym nastupcem (a
jeho synovcem) sultdnem Alp Arslanem (vladl v letech 1063-72), jenz k nému projevoval uctu.

21 Basjuni, Ibrahim, al-Imdm al-Qusajri: Hajatuhu wa tasawwufuhu wa thaqdfatuhu, s. 59-60.

22 Algar, ,,Introduction®, str. iii.

2K jeho ugiteltim i studentiim: al-Qusajri, ar-Risdla al-qusajrija (eds. Ma‘raf Zarif a ‘Ali ‘Abdalhamid), s. 9-11.
24 Algar, ,,Introduction®, str. vii.



Avsak navzdory respektu projevenému ze strany vladce Qusajriho postaveni v Nisapuru vazné
ohrozila pro néj neptiznivd nabozenska politikou ministra obou sultdni ‘Amidulmulka al-
Kunduriho (asi 1024-64), ktery sam se hlasil k hanafitskému ritu (a v roviné teologické patrné
zastaval uCeni mu‘tazily, pficemz mu‘tazilité patfili k nejurputnéj$im Qusajriho kritiklim).

Vezir al-Kunduri se sultdnovym svolenim zah4jil netiprosnou kampail zaméfenou proti §iitim
(zvanym polemicky, ba ptfimo pejorativné, ar-rawafid, ,,odmitaci®), jakoz i proti vSemoznym
minovatoram* (ahl al-bid ‘a), kam ovSem byli, zcela svévolné, zafazeni téz as‘arité, a spolu
s nimi 1 Qusajri. As‘arité, ktefi se pozd¢ji stali jistym sunnitskym duchovnim ,,mainstreamem®,
se v Chordsanu i mnohde jinde hlasili prevazné k $afi‘itské pravni Skole, coz byla zarovei ta
nejpocetné]si konfese v tehdejSim Nisapuru, kde kromé nich Zzili také menSinovi §iité, hanafité
a rovnéz stoupenci karramije, dnes jiz zaniklého sméru sunnitského islamu. Encyclopaedia of
Islam uvadi, ze obdobi perzekuce, které¢ musel Qusajri Celit (arabské zdroje jej nazyvaji ,,velkou
zkouskou®, al-mihna al-kubrd),? trvalo celkem patnact let (1048-63).2°

Qusajriho, coby ustfedniho ptedstavitele ,,stfitsko-as aritsko-safi‘itské kliky*, pokladala za
vaznou hrozbu zejména etablovana meéstska elita Nisapuru, kterd se zase rekrutovala predevsim
z hanafitsko-mu‘tazilitskych kruht.?” Dluzno podotknout, e udélosti, které tak dramatickym
zpusobem poznamenaly zavér Qusajriho zivota, nebyly v tehdejSich Casech zdaleka nic¢im
vyjime&nym, nebot historie pfedmongolského franu je plna krvavych stfetii mezi hanafity a
saf‘ity, ktefi v onéch Casech bézné¢ sidlili v oddélenych méstskych Ctvrtich a jejichz vzajemna
fevnivost zkratka patfila k tehdej$imu koloritu. A tak jakmile se velky vezir al-Kunduri (ktery
m¢l pfitom sdm §afi‘itské ucitele, z cehoz nékteti znalci usuzuji, Ze neslo ani tak o nabozenstvi
jako o politicky boj)?® projevil nepiatelsky vici as‘aritlim-$4fi‘itfim, hanafité v Ni§apuru na nic
necekali, s radosti to uvitali a bez otaleni se pokusili zabranit svym ideovym konkurentim ve
vyuce nadbozenstvi v madrase i v kdzanich v patecni mesité. A svij tlak stupniovali.

Véci zasly az tak daleko, Ze dokonce imam al-AS‘ari (zemfel v r. 936), jeden z nejslavnéjSich
teologtl isldmu, byl vefejné proklinan z kazatelen jakozto kacit. Zivot v Nidapuru prestal byt
pro jeho oddané stoupence bezpecny a Qusajri si to velmi dobfe uvédomoval. Za narastajicimi
zkouskami, jimz musel Qusajri v NiSapuru Celit a o kterych nas zevrubné¢ informuje Tadzuddin
as-Subki,?® viak vedle zmény naboZenské politiky statu staly rovnéZ &etné osobni animozity,
nebot’ Qusajriho mimotadna obliba a autorita byly trnem v oku mnoha tamnim pravniktm, ktefi
proto o ném §ifili véemozné smyslenky a vymysleli na néj fale$na obvinéni.>°

O tom, ze k nastinénému vyvoji situace nezlstal Qusajri lhostejny, svéd¢i i1 fakt, ze se v roce
1044, tedy jiz jako starSi muz, prosadil jakozto mluv¢i §afi‘itsko-asaritské strany sporu. Prave
v tomto roce totiz vydal fatwu, to jest pravni dobrozdani a v tomto konkrétnim piipade zaroven
ucené teologické prohlaseni, obhajujici pravovérnost as‘aritské doktriny, které¢ veslo v Sirsi
znamost. Navzdory tomuto odvaznému kroku Qusajri mohl, byt’ zastraSovan, 1 nadale vyucovat
hadith a stifismus. Situace se jesté vice zdramatizovala v roce 1054 (446 h.), kdy Qusajri napsal
otevieny dopis isldmskym ucenciim vSech zemi, ve kterém si stézoval na ptikoii, kterych se
aS‘aritim-s$afi‘itim v Nisaparu dostava.

Tento vyznamny text je znam pod nazvem Sikdja ahl as-sunna bi-hikdja md ndlahum min al-
mihna (Stiznosti lidu tradice ve vypraveni o tom, jakych utrpnych zkousek se jim dostalo) a

2 Viz napt. Basjuni, Ibrahim, al-Imdm al-Qusajri: Hajatuhu wa tasawwufihu wa thagdfatuhu, s. 17-21.
26 Gibb, H. A. R. — Kramers, J. H., Shorter Encyclopaedia of Islam, s. 287.

27 al-Qushayri, Lata'if al-Isharat: Subtleties of the Allusions, s. xii.

2 Ibid., s. xii.

2 as-Subki, Tabaqdt as-3afi fja al-kubrad, sv. 11, s. 269.

30 al-Qusajri, ar-Risdla al-qusajrija (eds. Ma‘raf Zarif a ‘Ali ‘Abdalhamid), s. 11.
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v

piinesl Qusajrimu jen dal$i a dalsi ptikofi. Mezi jeho nejhorlivéjsi neptatele pritom patiily dva
sméry, které by spolu jinak jen téZko hledaly spole¢nou fe¢, hanbalité a mu‘tazilité, jimz se
nakonec podafilo poStvat proti QuSajrimu centralni seldzucké autority, které mu nasledné
zapovedély kazani a natidily vetfejné proklinat jeho jméno v mesitach. Nakonec vydal vezir al-
Kunduri ptikaz k zat€eni Qusajriho a dalSich niSapuarskych osobnosti. N&kteti z nich stihli, pod
zaminkou pouti do Mekky, v¢as utéct, ale Qusajriho zfanatizovany dav odvlekl do citadely, kde
byl uvéznén. Jeho uvéznéni vSak netrvalo dlouho, nebot’ dav $afi‘itii pod vedenim piedaka Abu
Sahla ibn al-Muwaffaq jej brzo osvobodil.

Qusajri byl poté donucen opustit Nisapur a zhruba patnact let (1048-1063/ 440-455 h.) stravil
v exilu, a to pfevazné v Bagdadu a v Tusu. V této pro n¢j tak pohnuté dob¢ pitijal v roce 1056
(poté, co mozna vykonal pout’ do Mekky, byt tato chronologie, jak jiz vySe zaznélo, neni viibec
jista, nebot’ onu pout’ mohl Qusajri klidn€ vykonat i jindy) pozvani chalify al-Qa’ima (1001-
75), ktery v8ak byl pouhou loutkou v rukou Seldzuk, byt nominalné spojujici vS§echny sunnity
svéta, do Bagdadu, aby tam vyucoval v jeho palaci nauku o hadithech. Po nédvratu do Chorasanu
se Qusajri na Cas usadil ve mésté Tusu, nebot’ Nisapur byl v té€ dobé stale jesté pod kontrolou
jeho hanafitskych neptatel. Situace se zcela zasadnim zptisobem zménila po roce 1063, kdy na
triin nastoupil sultdn Alp Arslan (vladl do r. 1072). Vezir al-Kunduri byl popraven a na jeho
misto nastoupil slavny Nizdmulmulk (zemfel v r. 1092), vlastnim jménem Abu ‘Ali Hasan ibn
‘Ali Tusi, jenz se do dg&jin islamskych zemi zapsal nejen jako velky statnik, ale také myslitel.*!

Nizamulmulk mél k a§‘arismu i $afi‘itské pravni Skole nepochybné vétsi sympatie nez jeho
piedchidce, a proto se rozhodl znovuobnovit mocenskou rovnovahu mezi hanafitskymi a
Safi‘itskymi silami v {i8i. Imam QuSajri se tak na stard kolena mohl kone¢n¢ vratit spolu se svou
rodinou doma do NiSapuaru, kde setrval az do své smrti. Ona posledni dekdda Zivota tam
stravend byla tdajné tim nejStastnéj$Sim obdobim jeho zivota, kdy mél také nejvic stoupenct i
74ka.?2 Uvadi se, ze Qusajri zemfel brzy rano v nedéli 16. dne mésice rabi ‘ al-dchir roku 1072
(465 h.), tedy v poZzehnaném véku 87 let, a byl pohiben, jak si sam pial, vedle hrobu svého
ucitele Sejcha Abu ‘Aliho ad-Daqqaqa. Uvadi se rovnéz, ze do mistnosti, kde Qusajri tvofil,
dlouha 1éta po jeho smrti nikdo z tcty k zesnulému mistrovi nevstoupil.** Po Qusajriho smrti,
coz se traduje jako diikaz jeho zazra¢né moci (karama), se jeho oblibeny kin, jehoz vlastnil po
dvacet let, roznemohl Zzalem, piestal Zzrat a uhynul tyden po svém panovi.**

V tomto letmém Zzivotopisném nastinu autora Risaly bychom neméli opomenout zminit, ze byt
byl Qusajri velkym u¢encem a duchovnim mistrem, snad i géniem, byl také ¢clovékem své doby,
coz znamena, ze v zasad¢ sdilel zakladni mantinely tehdejSiho vnimani svéta, kde vedle jisté
patriarchalni optiky, kterd zpravidla vysvétluje nadfazené postaveni muze nad Zenami vétsi
zodpovédnosti muzl, nemuze chybét ani vnimani muslimské obce véticich (umma) jakozto té
nejdokonalejsi formy lidské pospolitosti (coz v obdobi urputnych vnitro-isldmskych tenzi,
nejen v Nisapuru, musi ptisobit ponékud ironicky). Z Qusajriho rozsahlého dila nelze vyvodit
zadné zavéry o tom, Ze by snad byl ve styku s pfisluSniky ndboZenskych mensin oné doby, nebo
ze by sam m¢l o jinych nabozenstvich a jinovércich néjaké hlubsi povédomi, coz je ov§em dano
1 tim, Ze ve sttedovékém muslimském prostiedi byl, jak pfesvédcive prokazal William Chittick
(1943-),° fenomén mezinabozenské debaty, jak jej zname dnes, vlastné né&¢im nezndmym, ba
nemyslitelnym, nebot’ k tomu chybély dva zakladni ptedpoklady, dnes ovSem pokladané za
zcela samoziejmeé, a to realny zdjem a realné dostupné informace. Naopak z Qusajriho dila je

31 Jeho slavné Sejdsat-name vyslo i v Ceském prekladu Zdetika Cvrkala: Nizdmulmulk, Hasan: Pojedndni o
politice, Praha: Academia, 2011.

32 al-Qusajri, ar-Risdla al-quiajrija (eds. Ma‘raf Zarif a ‘Ali ‘Abdalhamid), s. 12.

3 Ibid., s. 7.

3 1bid., s. 9.

35 Chittick, William, “The Ambiguity of the Qur’anic Command*, s. 65-86.
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patrné, Ze jeho autor piijimal tehdejsi hierarchické strukturovani spolecnosti, at’ jiz §lo o vztahy
genderové, rodinné ¢i nabozenské.*® Dluzno téZ dodat, Ze v dnesnich genderovych hlediscich
by Qusajriho Risdla nejspis prilis neobstala, nebot’ predstavuje ptiklad ,,muzského psani®, tedy
text, kde muz piSe o jinych muzich, kde nenajdeme zadnou ,,svétici®, ani ,,Sejchu® a kde se
7enské postavy objevuji jen okrajové, coZ ovsem neplati pro sufismus jako takovy.>’

Qusajriho smrti se osudy jeho dila rozhodné neuzaviely, nybrz dél zily (a dosud ziji) vlastnim
zivotem. Qusajriho Sest synd, které mél ze svych dvou manzelstvi, se stalo respektovanymi
ucenci, ktefi dale Sifili slavu jeho rodu Siroko daleko. Dochovala se nam i jejich jména: Abu
Sa‘d ‘Abdallah, Abu Sa‘id ‘Abdalwahid, Abi Mansur ‘Abdarrahman, Abt Nasr ‘Abdarrahim,
Abu al-Fath ‘Abdalldh a Aba Muzaffar ‘Abdalmun‘im. Vedle nich mél Qusajri také jednu
dceru, kterd se jmenovala Umm Karim.

Jak pfipomind Alexander D. Knysh, imdm QuSajri zanechal, navzdory svému ohromnému
renomé i rozsahlé pedagogické aktivits, az prekvapivé mélo student?.®® Z nich nejznaméjsim
byl Abu ‘Ali Fadl ibn Muhammad al-Farmadhi (zemfel r. 1084), ktery se stal u¢itelem imama
al-Ghazzaliho.?° Tento citelny nedostatek studentll v§ak mohl byt docela dobie zplisoben i tim,
ze Qusajri se profiloval spiSe v rovin¢ akademické nezli jako charizmaticky mentor a viidce.

Jak vidno, Qusajriho hlavni odkaz tedy spociva v jeho pisemnostech. On sam si byl velmi dobie
védom ceny svych spisd, a proto zaméstnaval nékolik pisaiti, aby je pod jeho odbornym
dohledem opisovali a mohl je tak pouzivat i jako ucebni texty v mnohych kurzech, které sim
vedl. Zdaleka ne vSechna dila, kterd jsou QuSajrimu pfipisovana, se vSak dochovala, a z téch,
jez se dochovala, nemnoho vyslo tiskem. Vedle Risaly, jez zaznamenala nes¢etné mnoZzstvi
vydani, se tak, jak pfehledn€ shrnul v tvodni studii k jejimu anglickému piekladu od Barbary
R. von Schlegell Hamid Algar,* publikace dockaly i dalsi tituly nestejného vyznamu i rozsahu.

Qusajriho pisemna poziistalost zahrnuje (vedle Risdly, na niz se zaméfime nize) predné obsahly
komentat ke Koranu, nazvany Latd if al-isarat bi-tafsir al-qur’an (Jemné naznaky v koranské
exegezi),*! ktery Qusajri zacal psat roku 1045, tedy ve stejném roce, kdy dokonéil Risdlu.*?
Tento objemny spis, ktery mé v modernim egyptském vydéani celkem Sest svazkl a ktery
samotny by jist¢ postacil, aby Qusajrimu zajistil proslulost jakozto jednomu z nejvyraznéjsich
ucenct sufismu, v sob& nese zetelné apologetické poselstvi, presnéji obhajobu uceni, hodnot i
praktik stfizlivého sufismu v duchu velkého bagdadského mistra al-Dzunajda, ktery je a byl,
jak Qusajri soustavné argumentuje, plné v souladu s pravovérnou, to jest v Qusajriho ocich
a$‘aritskou, teologii. OvSem neslo jenom o to dokazat, ze sufismus se neprotivi autentickému
isldmu ranych autorit, ale Ze je n&Cim vic. V Lata’if al-isarat nasly své nejjasnéjsi vyjadieni 1
nejsilnéjsi podporu sufijské naroky na to, ze jsou to praveé oni, jimz se dostalo nadifazeného a
privilegovaného porozuméni slovu Bozimu, tedy, Ze oni jsou isldmska elita.*

36 al-Qushayri, Latd’if al-Isharat: Subtleties of the Allusions, s. Xiv-xv.

37 Jak presvédéive ukéazala mj. Margaret Smith ve svém dile The Life and Work of Rabi’'a and another Women
Mpystics in Islam, nebo Annemarie Schimmel v knize Mystical Dimensions of Islam.

38 al-Qushayri, al-Qushayri’s Epistle on Sufism, s. xxiii.

3 Al-Ghazzaliho tvaf mystickou a zasvétitelskou miizeme dnes poznavat i v &esting, a to diky zasvécenému
prekladu a komentati Zory Hesové: al-Ghazali, Abl Hamid, Ghazaliho vyklenek svétel: Miskat al-anwar a vyznam
osviceni v islamské filosofii, Praha: Academia, 2012.

40 Algar, Hamid, “Introduction”, str. ix-X.

41 al-Qusajri, Latd if al-iSardt (ed. Ibrahim Basjuni), Kahira: Dar al-kitab al-‘arabi, 1969 (tii svazky).

42 Blize ke Qusajriho odkazu exegetickému, viz Basjani, Ibrahim, al-Imdm al-Qusajri: Hajatuhu wa tasawwufithu
wa thaqafatuhu, s. 37-46.

4 Knysh, Alexander, Sufism: A New History of Islamic Mysticism, s. 71.
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Souhrnny soupis veSkerych znamych Qusajriho dé¢l, jejichz velka ¢ast se nam nedochovala,
ktery peclivé zaznamenal ve svych mnohasvazkovych Geschichte der arabischen Litteratur
Carl Brockelmann,* reprodukovali damassti editofi Risaly Ma‘raf Zarif a ‘Ali ‘Abdalhamid,
ktefi napocitali celkem dvacet devét polozek (byt u autorstvi nékterych uvedenych dél
piipisovanych Qusajrimu panuji spory; napt. predni autorita na poli sttedovékého sufijského
pisemnictvi Helmut Ritter vyslovil pochybnosti o spise al-Magdmat ath-thalatha, Tri
magamy).* Ale ani ¢islo 29 nemusi byt koneéné, nebot’ moderni arabsti badatelé se v tomto
sméru notné rozchézeji. Napiiklad Ahmad ‘Alamuddin al-Dzundi (editor Nawh al-qulub) uvadi
jako celkovy pocet Qusajriho dél (vCetné téch povazovanych za ztracené) Cislo 34 (svlij vycet
pfitom poklada za nejiplnéjsi), ale pfipomind, ze Tadzuddin as-Subki (ve svém dile Tabagat
as-safi fja) pripisuje Qusajrimu autorstvi 13 spist, Isma‘il Basa al-Baghdadi (ve svém
kompendiu Hadijat al-‘arifin) uvadi cifru 16, zatimco ‘Ali ‘Abdalqadir (editor Kitab al-
mi ‘radz) dospé€l k poctu 23 a Ibrahim Basjuni (editor Latad’if al-iSarat) zase napocital celkem
25 Qusajriho dél.* Nebudeme chybovat, shleddme-li vhodnym uzavfit vyklad k tomuto bodu
oktidlenou frazi pokory ,,wa Allahu a‘lam* (,,Ale Blh to vi nejlépe!*).

Qusajriho sufijska encyklopedie

At jiz je Qusajriho tvorba jakkoliv rozsahla, nehynouci véhlas mu zajistilo jediné dilo, zkracené
nazyvané jako ,,Qusajriho pojednéani®, ¢i ,,QuSajriho traktat (ar-Risdala al-qusajrija), plnym
arabskym nazvem pak ar-Risdla al-qusajrija fi ‘ilm at-tasawwuf(,,Qusajriho pojednéani o nauce
islamské mystiky*). Nékdy se pro svou vSeobecnou znamost uvadi v sufijském kontextu jen
jako Risala (¢i v prekladu ,,Traktat™). Pfesnéji bychom méli psat ar-Risdla ila as-sufija...
(Epistola sufijiim...), nebot’ navzdory své obsahlosti byla tato kniha koncipovana, pifinejmensim
po formalni strance, jako list, epistola, sufijim oné doby.*’ Piipomefime si rovnou, Ze slovo
risala (pl. rasa’il) znamena v arabsting jak dopis, tak pojednani ¢i traktat a v neposledni fadé
poslani. Encyclopaedia of Islam nam tuto specifikaci jest¢ dale uptesnuje: Risdla ila dzama ‘at
as-sufija bi-buldéan al-islam, tedy ,,List (resp. poselstvi) obci stfijii v zemich islamu.“*®

V tomto svém zivotnim dile, které dokon¢il v roce 1045 (437 h.), kdy mu bylo jiz 62 let, Qusajri
organicky propojil odkaz dvou hlavnich proudt tehdejsi stfijské tradice a ucenosti, a to na
vychod se pozvolna stéhujiciho ,,stfizlivéjsi® uceni bagdadské Skoly (z néhoz Cerpal predevsim
diky svému uciteli Abu ‘Alimu ad-Daqqaqovi) a ,,opojenéjsi“ dédictvi domaci, tj. chorasanske,
tradice a zboznosti (s niz se seznamoval zejména prostiednictvim duchovniho odkazu Abu
‘Uthména al-Hiriho* i dal§ich mistrii, ktefi se hlasili k neformalnimu proudu malamatije).>
Vedle Qusajriho sympatii k maldmatiji, kterou pokladal za smér hodny ndpodoby, se na
strankach Risaly dale odrazi obdiv k ,,duchovnimu rytifstvu* (futuwa), ¢imz se mize myslet jak
soubor rytifskych ctnosti, tak 1 sdruzeni méstské mladeze, kterd se je snazila konkrétné
napliiovat.’! Svou Risalu pak Qusajri adresoval predeviim tém, kdoz se hlasili k sufismu,

44 Brockelmann, Carl, Geschichte der arabischen Litteratur, sv. 1, s. 770-2.

4 al-Qusajri, ar-Risdla al-qusajrija (eds. Ma‘raf Zarif a ‘Ali ‘Abdalhamid), s. 15-7.

6 al-Qusajri, Nahw al-quliib as-saghir wa al-kabir, s. 29.

47 Blize k pojmu risdla, viz al-Qusajri, ar-Risdla al-quSajrija (eds. Ma‘raf Zarif a ‘Ali ‘Abdalhamid), s. 19.

4 Gibb, H. A. R. — Kramers, J. H., Shorter Encyclopaedia of Islam, s. 287.

4 K nému viz medailonek nize.

50 Nguyen, Martin — Ingalls, Matthew, “Introduction: al-Qushayri and His Legacy”, s. 2.

51 Blize k tomuto pozoruhodnému duchovnimu i socidlnimu fenoménu, viz al-Jerrahi, Tosun Bayrak, The Way of
Sufi Chivalry a Ridgeon, Lloyd, Morals and Mysticism in Persian Sufism: A History of Sufi-futuwwat in Iran. Ke
vztahim maldmatije, futiwat a sufismu, viz ‘Afifi, Abu al-‘Ala, al-Malamatija wa as-sufija wa ahl al-futuwa.
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piidemz zamyslel oslovit, jak sam piSe v uvodni kapitole,> zejména takové sufije, ktefi se
k safismu hlasili jen ze zvyku, z tradice, aniz by pfitom méli skute¢né znalosti o principech a
pravidlech této duchovni discipliny.

Stejné tak, jako QusSajri pfed téméf tisiciletim neunavné obhajoval pravovérnost stfismu
vramci islamu, tak jeho moderni muslims$ti vydavatel¢é a komentatofi zase nepiestavaji
obhajovat pravovérnost Qusajriho nabozenského ptistupu: ,,Vzdyt piece Qusajri, necht’ se Bih
nad nim smiluje, chtél témto lidem jen ozfejmit, ze Pravda® je ve skute¢nosti néco jiného, nez
si oni sami mysli, a Ze opravdovym lidem této cesty>* jsou jediné ti, kdoZ vé&rné nasleduji Koran
a Tradici Posla Boziho. (...) To oni vskutku kraceji cestou ctihodnych piedki, necht’ v nich
viech Biih nalezne zalibeni, a to ve své vite, presvédceni i zplisobech.“> Sufismus, jak jej
prezentoval imam Qusajri, tak v jejich podani neni néjakym piidavkem ¢i néjakym komentarem
k ptivodnimu ryzimu u¢eni proroka Muhammada, ale je jeho autentickym duchem, podstatou,
je tudiz takovym vykladem islamu, ktery hlésali jiz ctihodni ptedkové (as-salaf as-salih),
islamsti pravnici a také rané muslimské autority.*>

Jak jasné vyplyva z velkého mnoZstvi dochovanych rukopisti,®” modernich i soudobych tiskii a
v neposledni fad¢ také z cetnych komentari, kterych se toto dilo dockalo, nemluvé o nékolika
piekladech do dalsich jazykt islamského svéta,>® Risdla se bezesporu stala standardnim
autoritativnim shrnutim sufismu, které bylo (aZ na drobné vyjimky) sufiji obecné piijimano.
Dodejme rovnou, ze Risadla se stala autoritativni sumou, prestoze je v mnohém velmi zavisla na
starSich sufijskych pramenech, jmenovit¢ na Tabaqat Abu ‘Abdarrahména as-Sulamiho a na
Kitdb al-luma ‘ as-Sarradze at-Tusiho,® pfi¢emz obé tato vyznamna dila predstavuji dvé odligné
podoby ¢i polohy sufijského pisemnictvi, a to ,,zanr biograficky* a ,,Zanr manualu®.

Prakticky ve vSech rozborech, které se této sumé blize vénuji (jiz jen samo jejich mnoZzstvi
dostate¢né podtrhuje vyznam Qusajriho dila), byva kladen diraz na jeho dvé kli¢ové ptednosti,
kter¢ bychom mohli vystizné¢ shrnout charakteristikami ,,srozumitelnd obsaznost* a
,presveédCiva apologeti¢nost.” Jinymi slovy, Risdla nabizi — navzdory svému impozantnimu
rozsahu — ¢tenaisky pomérné komfortni podani, ptehledné strukturované a zahrnujici v zédsadé
veskeré podstatné body tykajici se sufijského uceni i praxe. Zaroven s tim poskytuje ctendiim
nescetné mnozstvi konkrétnich argumentti, jimiz Ize pravovérnost sufismu hajit — a obh4jit.

Jisté to neznamena, ze by Risdla postradala nejasna ¢i pfimo temnd mista; to byl ostatné diivod,
pro¢ se dockala, jiz ve stfedov€ku i v dobach modernich, tolika komentait, at’ jiz v podobé
manuskripti, tak 1 formou rozli¢nych rozbori na internetu, kde na webovych strankach
provozovanych riiznymi stufijskymi organizacemi ¢i osobnostmi odkazy na Qusajriho veledilo
neberou konce, nemluvé o nescetnych prednaskach vénovanych ,,Qusajriji (jak byva dnes
casto Qusajriho odkaz souhrné nazyvan) na YouTube a jinde. Dodejme rovnou, Ze obé zminéné
ctnosti, to jest encyklopedi¢nost i apologeti¢nost, nalezneme nejenom v komentarich a
hodnocenich Risdly ze strany Qusajriho souvérct, ale rovnéz v Gsudcich zapadnich badateld,
ktefi se danou problematikou hloubé&ji zabyvali.

52 al-Qusajri, ar-Risdla al-qusajrija (eds. ‘ Abdalhalim Mahmtd a Mahmud ibn a$-Sarif), s. 17-24.

53 Téz Biih.

4 Tj. stfismu.

55 al-Qusajri, ar-Risdla al-qusajrija (eds. Ma‘raf Zarif a “Ali ‘Abdalhamid), s. 20.

56 al-Qusajri, ar-Risdla al-qusajrija (eds. ‘ Abdalhalim Mahmud a Mahmud ibn as-Sarif), s. 4-5.

57 Jenom ve statni Asadové knihovné v Damagku je uloZeno devét rukopist. Viz al-Qusajri, ar-Risdla al-quiajrija
(eds. Ma‘ruf Zarif a ‘Ali ‘Abdalhamid), s. 21.

8 K tomu v zavére¢né kapitole Givodni stati.

% Mojaddedi, Jawid, “Legitimizing Sufism in al-Qushayri’s ‘Risala’”, s. 45.
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Za¢néme od konce, tedy motivem apologetickym,® coz je ostatné bod, ktery — jak jsme jiz
vidéli — tak Gasto a radi ptipominaji moderni muslimsti vydavatelé Qusajriho dila.®' Naiky nad
tim, jak ptavodni Cistota doby Prorokovy vyprchala a jak se vSude §ifi tipadek a blizi se tak
neodvratny konec, nejsou rozhodné vysadou dneska; sttedovéci muslimsti myslitelé by ndm o
tom mohli dlouze vypravét. Také imdma QusSajriho, stejné jako mnoho dalSich sufijskych
autorit, soustavné¢ pronasledovaly obavy z toho, jaky tUpadek sufismus v jeho dobé zaziva.
Qusajri si pozorné vS§imal — a také peclivé zaznamenal —, Ze véci mnohde zasly az prili§ daleko,
kdyz rGzni podvodnici hlésici se jen naoko k sufismu vetejné prohlaSovali, ze se jim dostalo
takové urovné mystického poznani, které je zprostuje povinnosti dodrzovat natizeni Sari ‘e.
Tito Sarlatani téz tvrdili, ze ustanoveni islamského prava plati pouze pro prosté véfici, zatimco
oni stoji vyse, pricemz prondseli dalsi podobna rouhani, jez sufismus navenek kompromitovala
v o¢ich muslimt a zaroven dodéavala tézkou munici jeho oponentiim z fad islamskych pravnikt.
Qusajri se vSak nespokojil s pouhou kritikou takovych zbloudilcti, nybrz zasel mnohem dal.
Jeho neskromnou ambici bylo vytvofit takové dilo, které by se mohlo stat uc¢innou protivahou
zminénym nebezpenym excestim tim, Ze dokéze poskytnout argumentacni vyzbroj v podobé
srozumitelného vykladu vénovaného zivotim a uceni nejvétsich autorit sifismu v minulosti.

Qusajriho Pojednani nebylo urceno vyluéné sufijiim, nybrz vS§em muslimim, jimz mélo
nazorn¢ dokladovat ,,islamskost®, a tedy i pfijatelnost, riznych sufijskych doktrin i praktik a
predevsim presvédciveé ukazat, ze vérouka sufijii vzdy byla a je identicka s tou, kterou zastavali
Jiz rané autority islamu. V tomto apologetickém tsili Qusajri velmi zuzitkoval své excelentni
znalosti z nauky o hadithech, které mu umoznily nejenom Cerpat mnozstvi pro stfismus
piiznivych vyrokl, ale predev§im mu dovolily prokladat sviij spis nesCetnymi pecliveé
sestavenymi fetézci tradenttl, pfesvédciveé dokladujicimi autenti¢nost a nezpochybnitelnost toho
¢1 onoho stanoviska. Qusajri hlasal, ze stfismus (arabsky fasawwuf) je jen novejSim oznacenim
pro mnohem star$i fenomén, to jest ptivodni uc¢eni islamu z doby proroka Muhammada, a ze
terminy zdhid (asketa) ¢i ‘abid (horlivy uctivac¢ Boha), jez byly pro bohabojné muslimy uzivany
jiz od pocatkt islamu, byvaly pozdé&ji, v dob€ vzniku schizmatickych smért a sekt, nahrazeny
souhrnnym terminem sufi, jenz oznacuje obdobné¢ zbozné a chvalyhodné jedince.

Ovsem apologetické kvality samotné by jisté nestacily k tomu, aby se Risdla dockala takové
obliby a rozsiteni. Jeji encyklopedické ¢i didaktické kvality jsou tedy neméné zasadni. Jak jsme
si jiz naznacili, v QuSajriho psani §ly ruku v ruce dva neoddélitelné zdméry: branit sufismus
proti vSem, ktefi vznaseli pochybnosti o jeho legitimité, a zaroven pfipomenout sufijiim uceni
a tradice jejich predchidct v pravé, autentické, pozd€jSimi excesy nepoznamenané, podobe¢.
Qusajriho neskromnou ambici bylo shrnout do jedin€ho spisu tfi hlavni segmenty stfedovékého
sufijského pisemnictvi, a to Zivoty mystickych mistrti, vyklad jejich pojmoslovi a teoreticka
zamysSleni, v naSem konkrétnim piipad€ rozbor témat souvisejicich s mystickou cestou, ktera
bychom mohli obrazné¢ nazvat jistym ,naucenim duchovnimu poutnikovi®, kam nalezi
piedevsim pojednéni o riznych etapach této cesty a snimi souvisejicich psychickych a
moralnich proménéch (a to véetné riznych zlotfeCenych vlastnosti, jimz by se mél sufi vyhnout,
jako je tfeba pomlouvani ¢i zavist aj.), jakoz i1 praktickych otazkach sufijské praxe (naptiklad o
vyznamu snil nebo zdzracich svétci).

Risala tedy obsahuje vSechny tfi stézejni ,,zanry™ sufijského pisemnictvi, to jest slozku
biografickou (¢i hagiografickou), terminologickou 1 nau¢né-teoretickou. Pfesnéji feCeno, prvni
¢ast knihy zahrnuje 83 medailont sufijskych mistrii, druhd ditkladné rozebira 27 zakladnich

0 Podrobné k této problematice viz Mojaddedi, Jawid, “Legitimizing Sufism in al-Qushayri’s ‘Risala’”, s. 37-50.
' Mj. editofi ‘Abdalhalim Mahmiid a Mahmd ibn a§-Sarif, ktefi ve své predmluvé na str. 14 pisi: ,,V§e, co ¢lovék
¢te, ma na néj jisty vliv — a prekrasné pisobeni je pak plodem této knihy. Imam Qusajri ji sestavil proto, aby
opravil a objasnil sufijskou doktrinu v jejim spravném podani i v jeji ryzi Cistote.*
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pojmi duchovni cesty a tieti pak vyklada stézejni koncepty pattici k sufijské nauce o mystické
cesté. Qusajriho vyklady nejsou nikdy statické, az se nam nékdy mtize zdat, jakoby autor dany
pojem neustale ,,obchazel dokola* prosttednictvim raznych citaci sufijskych mistrt, pficemz se
postupné méni jeho perspektiva a spolu s tim se proméiuje i chapani daného pojmu ¢i konceptu.
Posun vyznamu muze ptinést i vyklad dalSich souvisejicich pojmii, pficemz vysledna predstava
stale zUstava ziva a oteviend coby soucast slozité vzajemné propojené sité sufijskych predstav.

Qusajriho argumentacni pfistup je sice promysleny, invencni a dynamicky, ovSem na formé
jeho vykladu se to pfili§ neprojevuje. Ve formalni a stylistické roviné totiz zstdva Qusajri
konzervativnim u¢encem, vérnym zpisobtim psani charakteristickym pro islamské ndbozenské
pisemnictvi jeho doby. Qusajriho vyklad tudiz sestava z riznych tezi, vyroka ¢i stanovisek,
které jakoby vytvately samostatné vyznamové ¢i obsahové jednotkys, jisté ,,stavebni kameny*,
piicemz originalita Qusajriho sd€leni nespociva ve vytvareni onéch stavebnich prvki, nybrz
v jejich sestavovani do promyslenych argumentacnich celkli. Velkou ¢ast onéch zdkladnich
Lkamenu“ piitom piedstavuji vyroky muslimskych autorit, které byvaji tradicné¢ uvozeny
dlouhymi isnddy, ¢ili seznamy tradentd, jejichZ prostfednictvim se uvedeny vyrok dostal od
vypravéce, kterou je zpravidla vyznamna osobnost raného isldmu, az ke Qusajrimu.

Tyto precizné sestavené isnady mély za ukol garantovat spolehlivost prezentovaného vyroku a
zaroven mély dodat celé knize punc seriéznosti. Smysl, ktery mély isnady v Qusajriho dobé, se
v soucasnosti ponékud vytraci, a proto je nékteré moderni pieklady z diavodu praktickych
ohledti na moderniho &tenafe sméle vypoustdji.? Isnady totiz dokéazi spolehlivé narusit
plynulost ¢etby, nebot’ jakoby rozdélovaly kapitoly knihy do mnoha uzavienych samostatnych
jednotek, takze z hlediska plynulosti ¢etby je nejvdécnéjsi ¢asti Risaly paradoxné predmluva,
kde Qusajri vysvétluje svilj zamér 1 poslani dila, k ¢emuz autoritu davnych mistra zkratka
nikterak nepotiebuje.

Ptipomenime si zaroven, ze prostfednictvim isnadu se miizeme piesvedCit nejen o spolehlivosti
citovanych vyroka ¢i argumentt, ale miizeme z nich mnohé vy¢ist také o duchovni afiliaci
samotn¢ho autora. V nasem konkrétnim ptipadu pak nejcastéji na konci isnadii nachazime
jména dvou vyznamnych Sejchli, o nichz jiz bylo pojednano: Abu ‘Aliho ad-Daqqaqa,
Qusajriho ucitele, a Abu ‘Abdarrahmana as-Sulamiho, ktery byl zase uc¢itelem ad-Daqqaqovym
a po kratkou dobu po ad-Daqqéqové smrti téz piimym ucitelem Qusajriho. V dlouhém vyctu
posloupnosti tradentii nachazime desitky jmen, od druhti proroka Muhammada az po pozdnéjsi
autority, avSak dluzno zdlraznit, Ze mezi jmény sufijskych mistri vynika osobnost al-DZzunajda
(830-910), vrcholné autority stfizlivého sméru, k némuz se Qusajri sam hlasil a jehoz ctil.

Qusajriho teoreticky vyklad sestavajici pievazné z promysleného skladdani ,,stavebnice
z jednotlivych vyrokl riznych autorit, které se bud’ vzajemné podporuji, nebo spolu jinak
souviseji (pfipadné jen ndzorné dokladuji variabilitu pohleda na rizné otazky), doprovazeného
obCasnym pfifazovanim komentaii k nékterym z nich, je tu a tam pferusen narativni vsuvkou
drobného anekdotického ptibéhu a jindy zase citaci poezie. Zde je potieba ucinit dvé drobné
odbocky, a to ptedné k pojeti originality dila ve stiedovékém arabském pisemnictvi. Ptistup
davnych pisatelti totiz jen pramélo souzni stim, co zndme a uznavame dnes, a tudiz za
oceniovanou prednost nebyla povazovana originalita ¢i osobitost sd€leni, nybrz ptedevsim jeho
spolehlivost a estetické hodnoty. Odvolavat se na tvrzeni predchiidct (Ci jejich dlouhé citovani
nebo pfimo opisovéni, ¢asto bez udani zdroje) nebylo poklddano za nedostatek, nybrz za
piednost, jak jsme si jiz naznacili na ptikladu vyuzivani isnadii.

62 Viz napt. anglické pieklady Barbary R. von Schlegell a Rabie Harris (viz Vybérovd bibliografie). Naopak
anglicky pfeklad Alexandera D. Knyshe nebo tento Cesky pieklad isnddy dasledné zachovavaji. V pripadé
modernich arabskych vydani byvaji isnddy s Gctou k dilu klasika zachovavany jakozto integralni soucast spisu.

14



Druhé odbocka se tyka estetickych kvalit dila: Ty mély byt pozvednuty citacemi versu, nebot’
poezie byvala ve stfedovékém arabském pisemnictvi poklddana za literaturu par excelence a
jeji citace mély nejen dodat na kvalité textu, do néhoz byly zatazeny, ale soucasné¢ s tim mély
dokladovat kultivovanost a vzdélanost autora piislusného dila. V Risdle nachazime v hojném
poctu oboji, jak rizné anekdotické vsuvky (,historky*), tak vlozené verse (které jsou cetné
zastoupeny piedevsim v druhé ¢asti knihy), jimiz zamyslel Qusajri — slovy editora jeho spist
Ibrdhima Basjiniho — ,,zkraslit své dilo a u€init jej tak jeSté ptitazlivejSim pro adepty mystické
cesty. % Mezi versi, jimiz Qusajri proklada své vyklady teoretické, nalezneme jak jeho piivodni
tvorbu (které vénoval pozornost ve svych Tabagat as-sdfi fja Tadzudddin as-Subki),®* tak také
citace poezie jinych, v obou piipadech vSak jde o snahu vyjadiit prostiednictvim poezie
niternou sufijskou zkusenost i samo jeji jadro, kterym je laska (hubb). A praveé laska v jejich
raznych podobach i fazich (laska platonicka i vasniva, odlouceni milujicich i jejich shledani
atd.) prostupuje stranky mnohych sufijskych rukopisti. A nejinak je tomu i u Risdly.%

Vsechny tfi zékladni ¢asti knihy jsou vzajemné provazané a navzajem na sebe odkazuji, coz
v praxi tfeba znamena, ze ¢tenaf studujici zakladni sufijské koncepty (tj. druhou ¢ast knihy)
neustale nardzi na dlouhou fadu jmen velkych sufijskych mistrit davnych generaci, s nimiz by
se mél seznamit (tj. ¢ast prvni). Navic, jak vystizné¢ uvadi Michael Sells, ,,Casto urcity esej
vyklada termin pomoci jinych, které jest¢ nebyly predstaveny, nebo pozdéjsi pojednani o
novém terminu piiméje Ctendfe opét piehodnotit pochopeni difive uvedeného pojmu. Je
samoziejmé, ze kazdy ,slovnik® nutné vyklada jeden termin prostiednictvim jinych, avSak
Qusajriho traktat posiluje védomi, ze kliCové sufijské terminy a pojmy tvofi sit’ vzajemnych
zavislosti vyznamu, v niz kazd4 jednotlivina nebo vazba je ustavovéna druhymi a zavisi na
nich. Traktat je tak nejenom skvélym ptezkousenim sufijskych pojmt, ale také ilustraci
dynamické a mnohostranné nazirajici povahy sufijského rozhovoru.*®

Pro uplnost si jesté pfipomenme, Ze posloupnost fazeni ¢asti knihy, kterou najdeme v tomto
piekladu, sice vychézi z vétSinového pristupu modernich arabskych vydavateld, ale rozhodné
v tomto sméru nepanuje konsensus, a proto najdeme rovnéz takova arabska vydani, kde jsou
nejprve vykladany zdkladni pojmy a koncepty sufismu, poté nasleduje vyklad k etapam
duchovni cesty a az tipln€ nakonec je to, co zde najdete jako ¢ast prvni, a to medailonky velkych
sufijskych mistri.%” Na druhé strang vsak dluzno dodat, Ze ,,nauceni o mystické cesté (v nasem
fazeni Cast tfeti) musi, nezbytné nutné, nasledovat az po vykladu klicovych pojmii a konceptt,
nebot’ predpoklada jejich znalost. Toto dil¢i pravidlo musi byt vzdy dodrzeno.

Ale ptejdéme nyni k obsahu knihy. Risdl/u otevird obSirna autorova ptredmluva, kde po
obligatnich formulich vyjadfujicich chvalu Bohu, velebicich Jeho jedineCnost a majestat a
skladdajicich hold proroku Muhammadovi, Qusajri pfedné stvrzuje své autorstvi, nacez
uptesiiuje, ze knihu napsal (tedy dokoncil) v roce 437 hidzry (1045). Poté piechazi k vysvétleni
pohnutek, které jej piivedly k sepsani knihy; jedna se o nejosobné&jsi pasaze celé knihy. Sufije
pfedné Qusajri charakterizuje jako komunitu, kterou Blh ucinil, jeho vlastnimi slovy, ,,Sobé
blizkymi vyvolenci a uptednostnil je piede vSemi ostatnimi Svymi sluzebniky, a to hned po
prorocich a poslech, necht’ jim Biih Zehn4 a d4 jim mir.“%® OvSem potom piisel nezadrzitelny
upadek, kdy vétsina skute¢nych sufijskych mistra, ktefi predstavovali zaruku spravného vedeni,

63 Basjuni, Ibrahim, al-Imdm al-Qusajri: Hajdtuhu wa tasawwufuhu wa thagdfatuhu, s. 111.

4 as-Subki, Tadzuddin, Tabaqdt as-$dfi ‘ija al-kubra, sv. 111, s. 343.

05K ver$tim v Risdle (s Setnymi ukazkami i komentafi) blize, viz Basjuni, Ibrahim, al-Imdm al-Qusajri: Hajatuhu
wa tasawwufuhu wa thaqafatuhu, s. 109-17.

% Sells, Michael, ,,Qusajri*, s. 529.

67 Jde naptiklad o toto vydani: al-Qusajri, ar-Risdla al-quiajrija (eds. Ma‘raf Zarif a ‘Ali ‘Abdalhamid). O tom,
pro¢ k takovému radikalnimu pfeskupeni ptivodni posloupnosti ¢asti knihy pfistoupili, pisi editofi dila na str. 33.

68 al-Qusajri, ar-Risdla al-qusajrija (eds. ‘ Abdalhalim Mahmtd a Mahmud ibn a$-Sarif), s. 18.
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zemiela a snimi zmizela 1 zboZnost a svédomitost a naopak se rozmohla zadostivost,
nestoudnost a neticta k ustanovenim nabozenského prava. Cim vice sufijové upadali do hiichi
a nepravosti, tim vice se snazili svoje poklesky ospravedliiovat tim, ze sami udajné¢ dosahli tak
pokrocilého stupné duchovniho vzestupu, kdy jim byla odhalena ,tajemstvi BoZi jedinosti®, ze
vlastné ani nejsou vazani natizenimi nabozenského prava.

A praveé v tomto kontextu oziejmuje Qusajri divody, pro¢ se pustil do psani Risdly. Nechtél byt
ten, kdo jen obvinuje a kritizuje, nybrz nabidl velmi konkrétni pomoc. Zamérné se proto zdrzuje
kritiky téch sufiju, kteii sesli na scesti, aby tim jen ,,nepfihraval na smec¢* nepratelim sufismu;
a ze jich nebylo mélo. OvSem Qusajriho neutuchajici obavy z toho, Ze podle chovani nékterych
zbloudilych jedincii hlasicich se nominalné€ k safismu by mohl na sufismu jako takovém ulpét
pach kacifstvi, jej nakonec ptivedly k rozhodnuti pfedstavit safismus skutecny, pravy a ryzi,
nikoliv dezinterpretovany, to znamena predstavit autentickd uceni velkych mistri, nikoliv
bludy excentrikii. Namisto kritiky nepravosti tak Qusajri nabizi objasnéni toho, co je spravné.

Pocatecni pasaz dale pokraCuje predstavenim zakladnich duchovnich vychodisek, v nasem
piipadé fundament nadbozenstvi (usul ad-din), pticemz diraz je kladen zejména na tezi, ze
pfistup sufijii pln¢ koresponduje s nazory islamskych teologii (nezapominejme pfitom, ze
Qusajri sdm byl as‘aritskym teologem).® Na tomto poli nelze za&it nikde jinde nezli u tawhidu,
tj. doktriny o jedinosti a jedinecnosti Boha, pfedstavujici duchovni jadro celé vérouky islamu.
Uvodni odstavce vénované poznavani Boha (nebo, presnéji feceno, lidskym limitim v tomto
poznavani) ndm s dostatecnou presvédcivosti ukazuji usili, jez Qusajri vynalozil, aby presvédcil
Ctenafe o tom, ze sufismus neni n¢jaké nové originalni uceni, nybrz ze je pevné ukotven
v samych zakladech islamu, v uceni a praxi proroka Muhammada. V tomto oddile se rovnéz
poprvé setkavame s tématem, které bylo sttedovékym sufijskym u¢enclim obzvlast’ drahé, a to
s dikladnym rozliSovanim rtiznych druhii (resp. rovin ¢i aspektll) poznani.

Diiraz kladeny na pravovérnost sufijskych sejchu se odrazi i v dalSich ¢astech knihy, mimo jiné
v uvedeni prvniho ze tii zakladnich segmenti Qusajriho dila, a to medailonkt velkych mistri,
kde se jiz ze samotného ndzvu této Casti knihy dovidame, co bylo (nebo co by alespont mélo
byt) tim jejich nejdilezitéjSim spolecnym jmenovatelem: O velkych mistrech této cesty, jejich
Zivotech i vyrocich velebicich Bozi prdvo.”® Nasleduje celkem 83 medailonkti vyznamnych
autorit sufismu, velmi proménlivych rozsaht i obsahti. Dodejme, Ze v QuSajriho medailoncich
najdeme zminéno 1 nékolik jeho soucasnikti, ale Zadny z nich (dokonce ani jeho uctivany ucitel
ad-Daqgdq) se nedockal samostatné kapitoly, coZ nebylo opomenuti, nybrz zamér.”!

V Qusajriho psani o velkych mistrech minulosti ma ustfedni misto ptedstava, ze Biith obdatil
privilegovanym intuitivhim pozndnim Sebe Sama i Svého stvofeni jistou Cast lidstva, kterd
predstavuji Jeho vyvolence (awlija’). Tito lidé jsou schopni zajit daleko za hranice vnéjsich
vyznamt, jejichZ platnost to vSak nikterak nezpochybnuje, jak neustale v Qusajriho vykladu
zazniva; hlubsi pochopeni smyslu Sari‘atskych ustanoveni tak neznamend pravo ignorovat ¢i
piimo porusovat jejich vnéjsi a zjevné konsekvence.

% Pfipomefime si na tomto mist¢, Ze Qusajri napsal téz dvé stru¢na pojednani, al-Luma ‘ (Zdrie) a al-Fusiil fi al-
usul (Kapitoly o fundamentech), které jsou zaméfené prave na vyklad a§‘aritské teologie. Navic (jak v zivotopisné
kapitole jiz zaznélo) Qusajri sdm na vlastni ktizi zakusil perzekuci kvili svému a§’aritskému pfesvédceni. V této
dob¢ vydal fatwu, v niz se promySlenou argumentaci zastava ortodoxie imama al-As’ariho, a dokonce sepsal
uéenou obhajobu a§’arismu nazvanou Sikdjat ahl as-sunna (Stiznosti lidu tradice). A pravé Sikdja byva spolu
s Risalou pokladana za vrcholny projev Qusajriho celozivotnich apologetickych snah prokazat, Ze islamsky ucenec
mize byt plnokrevnym sufijem a zaroven pravovérnym muslimem.

0 Ibid., s. 42.

"I Ostatné o tom pise sim Qusajri v zavéru zivotopisné ¢asti, kde vyslovné uvadi, Ze se chtél vénovat jen star$im
autoritdm a zdmérné se tudiz vyhybal svym soucasnikim, nebo skoro-soucasnikiim.
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Druhy zakladni segment Qusajriho dila piinasi vyklad klicovych sufijskych pojmi a koncepti.
Tato problematika uizce souvisi s naukou o mystické cesté, jejiz rizné faze a s nimi souvisejici
psychické a moralni otdzky jsou zevrubné rozebirany v ¢asti tieti (v druhém svazku piekladu).
Je zde ovSem jeden zasadni rozdil: Zatimco v tfeti ¢asti jsou probirany konkrétni etapy mystické
cesty, jakoz 1 stavy, kterymi na ni poutnik prochézi, druha ¢ast pfinasi obecnéjsi terminy,
kategorie a koncepty (mj. mysticky okamzik, stupen, stav, posvatna bazen a divernost atd.),
jejichz pochopeni predstavuje nezbytny predpoklad pro studium casti treti.

Smysl existence sufijského pojmoslovi objasnuje Qusajri hned v tvodu: ,,Véz, Ze je znamo, ze
kazda skupina uc¢encit miva néjaké vlastni pojmy, které mezi sebou pouzivaji, jimiz se odlisuji
od vSech ostatnich. Na téchto vyrazech se shodli navzajem, aby tak naplnili své vlastni zamery,
jmenovité, aby témito pojmy piiblizili chépani tém, k nimz je jejich prostfednictvim
promlouvano a aby jejich vyslovenim napomahali lidem této discipliny 1€épe porozumét jejich
vyznamim. Tato skupina tim, Ze mezi sebou pouZziva ony pojmy, hodla umoznit svym ¢leniim
odhaleni jejich skute¢nych vyznamii, avSak zaroven je hodla shrnout a ukryt pied témi, kdoz se
stavi proti jejich cesté, aby tedy vyznamy onéch termint zlstaly nejasné pro vSechny cizince.
Sufijové totiz nechtéji, aby se jejich tajemstvi Sifila i mimo jejich fady. Nebot jejich hluboké
pravdy nelze shrnout n¢jakym vlastnim snazenim nebo cilevédomym jednanim, protoze se
jedna o vyznamy, které Blih, On je VzneSeny, vlozil pfimo do srdci tohoto lidu, poté co On
pfipravil jejich nitra pro tyto hluboké pravdy.“’?

Hned na zacatku tak vidime dvé¢ kli¢ové ambice, jez sufijové do rozpracovani svého pojmoslovi
vkladali: Uceleny soubor termint jim mél napomoci Iépe uchopit jejich vlastni duchovni témata
(v jejichz jadru byl osobni, autenticky, individualni a tedy jiz z principu nesdélitelny prozitek),
ale zadrovenl mé¢l znemoznit nezvanym ,,outsidertim®, aby pronikli k jejich hlubokym pravdam.
Osobité pojmoslovi tak mélo sufijim pomahat v Sifeni jejich poselstvi, ale zaroven je spolehlivé
ochranit pred neptateli. A dluzno dodat, Ze oboji se jim vcelku datfilo. Mluvime-li o pojmoslovi
sufijii, méli bychom spravné pouzivat plural (ta pojmoslovi), nebot’ kazdy velky mistr ptichazel
s vlastnim tzem. Nazory sufijskych autorit na pouZzivani a obsah riznych termint se liSily,
nikoliv vSak natolik, aby nerozuméli jeden druhému.

Konecné treti ¢ast knihy ptedstavuje vyklad vénovany mystické cesté, o némz lze hovofit také
jako o jisté ,moralni psychologii.“’> A pravé tento nejrozsahlej$i segment povazuji mnozi
znalci za nejvyznamnéjsi soucast Risdaly (neni jisté¢ ndhodou, Ze jeden ze tii v soucasnosti bézné
dostupnych anglickych piekladd predstavuje vyhradné tuto ¢ast Qusajriho dila).” V jeho ramci
predklada Qusajri celkem 54 kapitol, dynamickych a peclivé propracovanych, vénovanych
dal$im jevim a terminim tykajicim se duchovniho Zivota, pficemz — jak pfipomind Lubo§
Kropacek — z velké ¢asti voli hodnoty pozitivni, tedy ctnosti, avSak nevyhyba se ani upozornéni
na negativni vlastnosti, kterym musi umét poutnik na duchovni cesté celit (naptiklad zast), a
jejich zevrubnym rozbortim. Z celého rozsédhlého souboru pojmi a konceptl uplatiovanych na
mystické cesté Qusajri vytycuje v zavéreené partii vyznam lasky a touhy.”

Smysl a hlavni principy mystické cesty vystizn€ shrnuje Martin Nguyen: ,,Safijsti adepti si
predstavovali duchovni Zivot jako niternou cestu (tariga) orientovanou k Bohu, pfiCemz ti,
kdoz byli oddéni tomuto zptisobu zboznosti, byli popisovani jako poutnici na cesté. Literatura,
ktera se objevila spoletné s timto konceptem, se soustiedila pfedevSim na popisovani sérii
duchovnich stavl (ahwal, sg. hal) a stupiit (maqamat, sg. magam), jejichz prozitek mél
duchovni hleda¢ predjimat. Ahwal obecné odkazovaly k prchavym a potenciondlné se

72 al-Quasajri, ar-Risdla al-qusajrija (eds. *Abdalhalim Mahmud a Mahmud ibn a3-Sarif), s. 130.

3 Sells, Michael, ,,Qusajri*, s. 531.

74 al-Qushayri, Principles of Sufism (ptelozila Barbara R. von Schlegell), Berkeley, CA: Mizan Press, 1990.
75 Kropacek, Lubos, Sufismus: Déjiny isldmské mystiky, s. 77.
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vracejicim okolnostem, které sestupovaly do srdce v odpovédi na vyvijejici se vztah ¢loveka
k Bohu. Zahrnovaly takové koncepty, jako byly kupftikladu sevieni (qabd) a rozevieni (bast),
sjednoceni (dzam ‘) a odlouceni (farq) a tak podobné. Magamat byly zase vétSinou chapany jako
jisté etapy, skrze néz poutnik kraci na cesté k Bohu, pfi¢emz zahrnovaly duchovni stupné, jako
byla davéra (tawakkul), odiikani (zuhd), pokani (tawba) a jiné. Navzdory stale se vracejici
pozornosti vénované fenoméniim ahwdl a magamat, byli stfijsti autofi daleci systemati¢nosti
v jejich klasifikaci a ani nikdy nebyli konzistentni ve svych formulacich na toto téma.*”¢

Tteti ¢ast knihy tedy zahrnuje kapitoly vénované jak konkrétnim fazim vzestupu na duchovni
cesté, tak rovnéz vyzvam v podobé rtiznych negativnich vlivii lidského ega (jez sufijové
vykladaji jako projevy nizsich slozek lidské duse), s nimiz se musi poutnik na mystické cesté
umét vyporadat. Pouzijeme-li moderni slovnik, mohli bychom tento osobity Zzanr pfirovnat
k pomyslnému manuélu pro uzivatele mystické stezky. Jako takovy zpravidla obsahuje oddily
vénované troji problematice: vychodiskiim cesty, jejim pravidliim a cili. Vychodiskem cesty je
nevyhnutelné hledani spravného mistra, nebot’ — jak pravi okiidlena moudrost — ten, kdo nema
svého mistra, toho mistrem je satan. Mistr, ucitel i zasvétitel na duchovni cesté se nazyva rizné,
mursid, Sejch, ustadh ¢i pir a tak dale. Naopak adept mystické cesty byval nejcastéji oznacovan
jako murid, coz v arabsting znaci “ten, ktery chce®. Sufijsky mistr nebyl viidcem na mystické
cesté v pravém slova smyslu, nebot’ tim je jen Buh, ale na rozdil od zéka si diky své spiritudlni
vyspélosti dokéazal Bozi vedeni 1épe uvédomovat a déle jej zprostiedkovavat.

Duchovni cesta murida ma dvoji rozmér: Vedle vzestupu do vysin, ktery byva casto symbolicky
vyjadien pfimérem k mi radzi (zazraéné cesté proroka Muhammada do sfér nebeskych), je
zarovenl ponorem do nejhlubSich rovin vlastniho byti. Sufijsti ucitelé ptistupovali ke svym
zakim vzdy individualng, ptesvédceni, ze nikoliv u¢ednik by se mél ptizplsobit mistrovi, ale
naopak mistr u¢ednikovi, coz vSak nikterak nepopird zakladni pouto, které oba dva poji, a tim
je absolutni poslusnost. Ucitel se snizi na urovenl toho, koho ma ucit, aby mu pomohl nalézt
pravdu, kterd je jiz obsazena v jeho nitru, nikoliv proto, aby do n¢&j ,,vpravil néjaké svoje uceni.
Cesta poznavani tudiz spociva v jistém rozpominani se. U¢itel by m¢l postupovat tak, aby se
zék co nejdiive dokdzal obejit bez néj, coz neni mozné, dokud Zak nepozné sebe sama, nebot’
jak pravi dalsi ze sufijskych moudrosti, ,,ten, kdo pozna sebe sama, pozna i svého Pana.*“ Aby
se mohl u¢ednik vydat na mystickou cestu, musi se podfidit kdzni fadu, byt naprosto poslusny
mistrovi, coz jsou zékladni ctnosti nezbytné k dosazeni cile.

Pravidla cesty zahrnuji zejména vycet etap, jimiZ musi poutnik projit. Aby mohl postoupit do
dal$i, musi dokonale naplnit zasady té pfedchozi, nebot’ na mystické stezce neexistuji zadné
zkratky. Touto problematikou se zabyval prakticky kazdy z velikani sufijského pisemnictvi,
pricemz vytvarel svou vlastni strukturu mystického putovani i vlastni vycet a posloupnost jeho
etap. V tomto bodu se sufijské autority znané rozchézely, a to jak v celkovém poctu etap, tak
v jejich fazeni a v neposledni fadé i v jejich charakteristikdch a podminkach. Poutnik, aby mohl
dospét k nejzazSimu cili, musi piekonat razné faze, které Ize obecné délit na dva typy, o nichz
jiz padla zminka: mystické stupné a stavy, pfi¢emz rozdil mezi nimi lze nejstruénéji vystihnout
tak, Ze zatimco stupné jsou lidské vydobytky, stavy jsou dary od Boha. V Qusajriho podani
vétici prvné prochdzi stupni a teprve poté, co dosdhne jisté irovné vzestupu, pokracuje na cesté
skrze stavy, pficemz hranici mezi obéma kategoriemi je pro n¢j uspokojeni (rida ‘). OvSsem
pfipomenime si rovnou, ze takto chronologicky podané rozdéleni mezi stupni a stavy je jen
jednou z moznosti, ponévadz mnohé jiné sufijské autority zase pfipominaji, Ze nejde o dva typy
zkuSenosti, kde jeden typ nasleduje po druhém, ale Ze se jedna o rozdilné formy prozitki (svou
intenzitou, trvanim, stalosti), které se, pokud jde o jejich posloupnost, vzajemné prostupuji.

76 Nguyen, ,,Sufi Theological Thought*, s. 329.
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Na konci cesty ¢eka na poutnika dokonalost a s ni spojeny moment mystického zaniku ¢i
mystické jednoty. Co piesné vSak tento zanik v Bohu (fana’) a ptetrvavani v Ném (baga’)
znamena, na tom se sufijové neshodli, pficemz jejich spor vykrystalizoval v 9. stoleti, kdy se
na jedné strané profilovala tzv. mystika stfizlivosti (tasawwuf as-sahw), jejimz Celnym
piedstavitelem byl Sech al-Dzunajd (zemfel r. 909), a na druhé stran¢ stala tzv. mystika opojeni
(tasawwuf as-sukr), jejimz hlavnim predstavitelem se stal Abu Jazid al-Bistdmi (zemfel r. 8§74).

S notnou dévkou zjednoduseni si shriime, Ze pro opojené sufije znamenal stav fand’ totalni
vyvanuti lidského ega, naprosty zanik lidské individuality v Bohu, pficemz v tomto stavu
vytrzeni sufijové neziidka pronaSeli riizné extatické vyroky (Satahijat), jez byly zpravidla
pokladany za rouhacské. Nejslavnéjsi z téchto vykiiku, véta ,,Ana al-haqq™ (,,J4 jsem Pravda®,
tj. Biih) pfivedla na popravisté mucednika al-Husajna ibn Mansur al-Halladze (zemiel v r. 922).
Ovsem o opojenych sufijich se toho z Qusajriho dila mnoho nedozvime, nikoliv snad proto, ze
by o jejich odkazu nevédél, ale proto, Ze jejich extravagantni ptistup pramalo ladil s Qusajriho
apologetickymi ambicemi, a proto se v Risdle snaprostou pievahou setkdvame se sufiji
stfizlivymi (a pokud tam uz néjaky opojeny sufi figuruje, jako napiiklad al-Bistami, pak je diiraz
kladen na jeho vérnost ndbozenskému pravu atp.). Dodejme jesté, ze opojeny sufismus se stal
v prub¢hu staleti marginalnim, zatimco stfizlivy sufismus se stal dominantnim. Sviij podil na
tomto vyvoji ma rovnéz Qusajriho dilo. Jeho snaha o obhajobu stifismu totiz mitila proti t€m,
ktefi jej v Qusajriho ocich diskreditovali a kam opojeni sufijové zcela nepochybné patiili.

Nebyli bychom diisledni, kdybychom nezminili, Ze ve tieti ¢asti Risdly vedle pouceni o cesté
figuruji, zcela na zavér, 1 jiné tematické okruhy, vénujici se vybranym aspektiim sufijské praxe
nebo epizodam ze Zivota velkych mistri. Konkrétné se jedné o kapitoly nazvané ,,Jak se chovali
nekteti sufijové v Case jejich odchodu z tohoto svéta vezdejsiho*, ,,O tom, jak (Bth) chrani
srdce sufijskych mistril a o (nutnosti) se jim neprotivit®, ,,O naslouchani hudbé®, ,,Zazraky lidi
blizkych Bohu*, ,,Snové vize sufiji* nebo, zcela na zavér, velmi praktickou kapitolu ,,Rady
adeptim stfismu®.”” Piestoze lze obecné konstatovat, Ze Risdla je plodem prace velkého
sufijského systematika a teoretika, ktery si pii psani drzi od Ctenare distanc, je-1i nékde Qusajri
pomérné osobni, jsou to vedle jiz rozebirané ptedmluvy pravé ony zaveérené pasaze knihy, jez
nam mnohé prozrazuji nejen o jeho osobnich postojich, ale téz duchovnich preferencich.

Soucasny stav badani

Jakykoliv pokus o sledovéani osudi Risdly, aspiruje-1i na Gplnost, musi obsdhnout témert celé
tisicileti. Qusajriho mimotadna autorita se totiz projevovala jiz za jeho zivota a jeho duchovni
vliv na soucasniky byl znacny. Od roku 1045, kdy dokon¢il Risdlu, vedle své didaktické praxe
sufijské rovnéz nepftetrzit¢ vyucoval hadithy, pticemz tyto aktivity nezanedbaval ani béhem
svych dvou cest mimo Chordsdn, do Bagdadu a do Mekky. Qusajriho renomé velkého
sufijského mistra bylo tedy notné podpoteno jeho ,,paralelni* autoritou znalce nabozenskych
veéd. Uvadi se, ze tisice studentil ,,ptevzalo® (achadha) hadithy tradicnim zplisobem praveé od
n¢j. Qusajri navic rovnéz vedl duwajru (coz bylo néco jako mensi chdniga, to jest fadovy dim
sufija, urceny k setkdvani, obtfadiim i vyuce) v Nisapuru, kde vzdélaval své zaky v sufismu a
vénoval se soustavné téz psani. Obyvatele NiSapuru, nejenom sufije, pfitahovala jeho pate¢ni
kazani (chutba), ktera byly vyhlasené svym skvélym stylem i obsahem.

77 al-Qusajri, ar-Risdla al-qusajrija (eds. ‘ Abdalhalim Mahmtd a Mahmd ibn a3-Sarif), s. 618-33.
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Qusajriho ptusobeni mélo velky vliv na tehdejs$i muslimské intelektualni scéné, pricemz jeho
skvelé renomé dokladuje celd fada dobovych prament zmitujicich jeho dilo a pochézejicich od
takovych autorit, jakymi byli kuptikladu Ibn Challikan (1211-82), autor spisu Wafdjat al-a jan
(Skony znamenitych), nebo Tadzuddin as-Subki (1327-70), autor vyznacné zivotopisné
encyklopedie Tabagat as-sdfi‘ija (Generace 3dfi ‘itur), ktera sama se stala diilezitym zdrojem
poznéni o Qusajriho Zivoté a dile.”® Qusajriho jméno zmitiuje rovnéz Ibn Chaldin (1332-1406)
ve své Mugaddimé, v kapitole vénované sufismu, a to v souvislosti s etymologii slova ,,sufi®,
pfi¢emz mu piisuzuje stanovisko, které ve skute¢nosti nevyslovil.”

Ovsem témi hlavnimi — a nejstarSimi — prameny, o které se opiraji veskeré Qusajriho Zivotopisy,
jsou tato Ctyfi dila: 1) Nejstarsi dochovany Qusajriho zivotopis, ktery zname, ptredstavuje
podani ‘Aliho ibn al-Hasan al-Bacharziho (zemfel r. 1074) v knize Dumjat al-kasr wa ‘usrat
ahl al-‘asr (Zobrazeni fragmentace a tézkosti této doby); 2) Qusajriho pravnuk ‘Abdalghafir
ibn Isma‘il zaznamenal zivotopis svého slavného pradéda v knize as-Sijdqg (Kontext), pficemz
toto dilo se stalo podkladem, z néhoz zpravy o Qusajrim dale Cerpali pozd¢jsi autofi, mj. Ibn
‘Asakir (1106-76) a Tadzuddin as-Subki; 3) historik Aba Bakr Ahmad ibn ‘Ali al-Chatib al-
Baghdadi (zemfel v r. 1070) napsal mnohé o Qusajriho zivoté a odkazu ve svém dile Tarich
Baghdad (Déjiny Bagdadu); 4) pramenem ke Qusajriho zivotu a dilu pfisp€l také Abu al-Hasan
al-Hudzwiri (1009-72), autor prvni persky psané sufijské sumy nazvané Kasf al-mahdzub
(Odhaleni skrytého), pricemz Hudzwiri byl soucasnikem Qusajriho.

Qusajri mél celkem Sest synil a jednu dceru: tii syny s Fatimou, dcerou jeho uctivaného mentora
Abu ‘Aliho ad-Daqqaqa, kterd pry vynikala, stejné jako jeji otec i manzel, moudrosti a u¢enosti,
a tii syny se svou druhou Zenou, ktera byla dcerou jistého Ahmada ibn Muhammad al-Carchiho
al-Baladiho.®® Tito synové se stali respektovanymi ucenci. Napiiklad komentat ke Koranu,
nazvany at-Tajsir fi ‘ilm at-tafsir (Usnadnéni v nauce o exegezi Kordnu), ktery byva bézné
piipisovan Abu al-Qésimovi ‘Abdalkarimovi al-Qusajrimu napsal ve skutecnosti jeho syn Abu
an-Nasr ‘Abdarrahim al-Qusajri. Sifeni ucenosti Quiajriho rodem pietrvalo minimalné po tfi
dalsi generace a zahrnovalo nejen muzské, ale téz zenské potomky velkého mistra. Qusajrijovci
se stali jednou ze ¢étyf hlavnich $afi‘itskych rodin v Nigapuru. Ridili oblibenou a vyhledavanou
madrasu, ktera nesla jejich jméno — a $ifila literarni odkaz mistra.®!

Po Qusajriho smrti se pfenos a propagace Risdly staly zavedenou tradici, jez se rozsifila hlavné
v Chorasanu, a to predevsim ve méstech, jakym byla napiiklad Ghazna (dnesSni Afghanistan).
Jeden z Qusajriho ptimych zaka, Abu ‘Ali Fadl ibn Muhammad al-Farmadhi (zemftel v r. 1084),
byl ugitelem imama al-Ghazzaliho (zemfel v r. 1111),% o némZ je s jistotou znamo, Ze pii
sepisovani svého zivotniho veledila Ihja’ ‘ulum ad-din (OZiveni nabozenskych ved) jej
v mnohém inspirovala pravé Risdla. O Sejchu Nadzmuddinovi Kubra (zemftel v r. 1220),
eponymu fadu kubrawija, je zase znamo, Ze nejenom studoval Risalu, ale obdrzel rovnéz idzazu
k jejimu dal§imu Sifeni. Dokonce mawlana Dzalaluddin Rumi (zemiel v r. 1273), nejvétsi

8 K vyétu sttedoveékych arabskych prament, které zmifuji Qusajriho jméno a jeho odkaz, viz Lapitskaya, O. A.,
“Historiography of al-Qushayri’s Heritage”, s. 120.

" Ibn Chaldtn, Cas krdlovstvi a #5i: Mukaddima, s. 451-2. Podle Ibn Chaldina mél Qusajri prohlésit: ,,Pro tento
termin nelze nalézt v arabském jazyce zadnou etymologii ani analogii. Je to zfejmé pfezdivka...“ Ve skutecnosti
Qusajri zevrubné rekapituluje rizné nazory na vznik tohoto pojmu, pficemz u vétSiny z nich dodéava, ze je v tom
mozna vécné kus pravdy, avSak jazykové je takové odvozeni v arabstiné nemozné; tudiz nakonec nam jako
nejpravdépodobnéjsi moznost zustava vina (suf), coz si mysli rovnéz Ibn Chaldun.

80 Ke Qusajriho syntim, viz Basjuni, al-Imdm al-Quiajri: Hajatuhu wa tasawwufuhu wa thaqdfatuhu, s. 22-3.

81 Ke Qusajriho rodinnym vazbam a odkazu, viz Chiabotti, Francesco, “‘Abd al-Karim al-Qushayri (d. 465/1072),
Family Ties and Transmissions in Nishapur’s Sufi Milieu during the Tenth and Eleventh Centuries”, s. 255-307.
82 Al-Ghazzaliho ,,tvai mystickou® miizeme dnes poznédvat i v Cesting, a to diky zasvécenému piekladu a komentafti
Zory Hesové: al-Ghazali, Abt Hamid, Ghazdliho vyklenek svétel: Miskat al-anwar a vyznam osviceni v islamské
filosofii, Praha: Academia, 2012.
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mysticky basnik islamu, ve svém Mathnawi (Dvojversi) zminuje narazku na Risalu jako na text,
ktery byl mezi sufiji jeho doby velice rozsifen i studovan.

Velka obliba, které se Risdla v sufijskych kruzich dockala, se odrazila rovnéz na jejich
komentatich a piekladech do jinych jazyki isldmského svéta. V roce 1487 napsal Sejch al-islam
Zakarija ibn Muhammad al-Anséri (zemiel v r. 1520), ktery mél idzdzu k ptedavani Risaly
sahajici az k jednomu z pifimych Qusajriho zaki, komentar vénovany slozitym nebo temnym
pasazim tohoto dila, ktery nazval Thkam ad-dalala ‘ala tahrir ar-risala (Pokyny pro vedeni pri
redakci Pojedndni). V tomto spise se vynasnazil ptizpisobit duchovni odkaz chorasanského
mistra jedenactého stoleti potfebam egyptskych sufijii stoleti patnactého.®® Ansariho komentaf
se vyznamne¢ rozsifil po roce 1854, kdy Mustafda Muhammad al-*Arusi (sam stoupenec odnoze
Sadhilije zvané ‘arusija) vydal tiskem své vlastni dilo Nata’idz al-afkar al-qudsija fi bajan
ma ‘ani Sarh ar-risala al-qusajrija (Vysledky posvatnych premitani nad objasnénim vyznamii
vykladu Qusajriho Pojednani). Jedna se tedy o komentai komentéfe, tzv. suprakomentaf.

Tento pozdni suprakomentéi se dockal jeSté dalSiho komentate z pera moderniho islamského
badatele, o Cemz Abu al-‘Alad al-‘Afifi (1897-1966), jeden z muslimskych prikopnika
akademického psani o sufismu, kriticky napsal: ,,Jsou to poznamky na okraji, které po celé své
délce nemayji ani zdaleka tutéz hodnotu jako komentovany vyklad, nybrz se jedna o poznamky,
které mohou ¢tenare svadét na scesti tim, jak jejich autor neustale odbiha od tématu a pfipomina
pritom teorie Ibn ‘Arabiho, 1 tim, jak pouziva pojmoslovi, které viibec nekoresponduje s textem
Qusajriho Pojedndni nebo s komentatem al-Ansariho.“%* Dodejme, Ze vedle jiz zmin&ného
vydavatelského pocinu al-‘Artsiho klasicky komentat al-Ansariho dale zpopularizovalo hned
n¢kolik nejstarSich vydani Risdly z druhé poloviny devatenactého a pocatku dvacatého stoleti
(jesté postradajicich interpunkci, ¢lenéni do odstavcl 1 dal$i vymozenosti modernich edici)
z tiskarny v Bulaqu (diive piistav u Kéhiry, pozd&ji kahirska ctvrt’), ve kterych byl komentar
umistén tradicnim zptisobem na okraje stranek. V pozdéjSich vydanich Risaly (kam se jiz
promitly moderni vymozenosti prace s arabskym textem, tieba v podob¢ interpunkce) sice al-
Ansariho vysvétlivky na okrajich nenajdeme, ale ty se staly soucéasti poznamkového aparatu.

Vedle al-Ansariho a al-‘Arasiho vysvétlivek, jimz se dostalo, jak vidno, frekventovaného
vyuziti, ovSem existuji, byt pouze v rukopisech, jest¢ minimdlné¢ dva dalsi komentéte
v arabsting, a to ad-Daladla ‘ala fawa’id ar-risala (Doklady o uzitecnosti Pojednani) z pera
Sadiduddina Abti Muhammada al-Lachmiho al-Iskandariho a Tahdhib ad-daldla ‘ald tanqgih
ar-risala (Opraveni vedeni proverenim Pojednani), coz je kratiCky spis, jehoz autorstvi je
neznamé.?®® Existuje rovnéz jeden ¢asteény komentai v persting indického pavodu, ktery vznikl
vSak docela mozné a pravdépodobné, uz jen vzhledem k rozsifeni i renomé Risdly, ze existuji i
dalsi komentare, které teprve ¢ekaji na své objeveni a prozkoumani.

Vedle Qusajriho dila mystického se v§ak dockal ocenéni také jeho odkaz teologicky. Vyznamny
sttedoveky ucenec a literat, jehoz jméno zde jiz opakované zaznélo, Tadzuddin as-Subki ve své
knize Mu ‘id an-ni ‘am wa mubid an-nigam (Obnovitel stésti a nicitel nestésti) chvali Qusajriho
nabozenské piesvédceni a poklada jej za jeden z nejvyznamnéjSich a§‘aritskych véroucnych
odkazii viibec. Vedle Risdly se velké proslulosti dockalo i Qusajriho dilo exegetické (rozsahly,

8 K této problematice: Ingalls, Matthew, “Recasting Qushayri’s Risala in Fifteenth-Century Egypt”, s. 93-120.
84 < Afifi, Abu al-‘Al4, “ar-Risala al-qusajrija”, s. 469.

85 K t&mto komentatim: al-Qusajri, ar-Risdla al-quiajrija (eds. Ma‘ruf Zarif a ‘Ali ‘Abdalhamid), s. 28-9.

% Algar, Hamid, ,,Introduction®, s. xiii.
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nékolikasvazkovy, vyklad Latd’if al-isdrdt), které vyslo opakované tiskem®” a dockalo se téz
obsahlé akademické studie®® i ¢aste¢ného prekladu do anglictiny.®

Prvni pteklady Risaly vznikly jiz ve sttedovéku. Ten Uplné€ prvni, do perStiny, pfipravil pfimy
Qusajriho zak Abu ‘Ali Hasan ibn Ahmad al-‘Uthmani, ktery byl zaroven vyznamnym u¢encem
v oboru hadithu. Existuji rovnéz dva pieklady do osmanské turectiny, jejichz autory byli Hoca
Sadeddin Efendi (zemfel v r. 1599) a Sejjid Mehmed Tevfik Efendi (zemiel v r. 1894), ktery
byl timto tkolem povéfen Bezmialem Sultan, matkou osmanského sultana Abdiilmecida. Vedle
toho existuji jest¢ minimaln¢ Ctyti preklady do moderni turectiny a také minimalné dva moderni
perské pieklady.” K dispozici mdme rovnéz tii pieklady do urdstiny, jejichz autory jsou Pir
Muhammad Hasan, S4h Muhammad Cisti a mufti Muhammad Siddik Hazarwi.®!

Vliv, ktery Risala zanechala v stfijském pisemnictvi, jak tom sttedovékém, tak i modernim, je
mimotadny a neptehlédnutelny. Ostatné jiz Kasf al-mahdzub (Odhalent skrytého), coz je prvni
sufijskd suma psana v persting, jejimz autorem byl Qusajriho soucasnik Abu al-Hasan ‘Al al-
Hudzwiri (zemtel v r. 1071), vdéci Risale za velky dil svého obsahu. Rovnéz imém al-Ghazzali,
jak jiz zaznélo, z Risaly cerpal duchovni inspiraci pii sepisovani svého vrcholného dila. Mnoho
z anekdotického materialu o velkych mistrech zaznamenaného v prvni ¢asti Risdly pozdéji
zuzitkoval Fariduddin Attar (zemiel r. 1220) ve svych Tadhkirat-e awlija’ (Zapisky o svétcich).
Za mnohé vdéci Risdle rovnéZz mevlevijsky velmistr a vyznamny komentéator Mathnawi Ismail
Ankarawi (zemftel r. 1631). Shrnuto a podtrzeno, stopy Risaly v sufijské literatuie jsou natolik
cetné a vSudypfitomné, Ze je ani nelze v Giplnosti vypocist a sepsat, natoz pak blize rozebrat.

Dodejme rovnou, ze Qusajriho dilo nemélo pouze obdivovatele, ale téz nepratele. Napiiklad
z pozic imamovské §iy se dockalo nelitostného odsouzeni ze strany Ibn ad-Da‘iho v jeho spise
Tabsira (Osviceni), které vyslo litograficky v Teheranu v roce 1894.°> Mnohem obsahlejsim by
byl vycet kritikli ze sunnitského biehu. Spokojme se na tomto misté s prostym konstatovanim,
Ze tato autoritativni referen¢ni ptirucka sufismu se dockala utokti zejména ze salafitskych pozic,
tedy ze sméru, pro ktery sufismus stile zistava — i ptes jeho pfijeti ¢i alespon tolerovani
podstatnou casti muslimii — né¢im cizorodym, svadéjicim na scesti, kacitskym ¢i dokonce
neislamskym. Salafitska kritika sufismu je kontinuélni, konzistentni a dostatecné znadma, a bylo
by tudiz spise piekvapenim, kdyby ji byla Risdla, pomyslna ,,vlajkova lod’ sufismu®, zcela
uSetfena, a to navzdory veSkerym snaham jejiho autora piesvédCivé prokazat jeji
,hezavadnost®, ¢ili kompatibilitu jejiho poselstvi s islamskou ortodoxii.

Vzhledem k velké oblibé Risdly nas neptekvapi, Ze toto dilo vyslo pomérné zahy knihtiskem
v Egypte, pticemz velké obliby se dockala zejména vydani z Bulaqu doprovazena komentarem
Zakariji al-Ansariho na okrajich stranek. Takové vydani se v litografickém provedeni prvné
objevilo v roce 1859 (1276 h.) v bulacké tiskarné Dar al-kutub al-‘arabija al-kubra, pficemz
vydavatelem byl Mustafa al-Babi al-Halabi, jeden z prikopnikt arabského knihtisku, ptivodem
Syfan,” a doc¢kalo se n&kolika reedici. Dodnes vysla v rliznych arabskych zemich Risdla

87 al-Qusajri, Latd 'if al-iSarat (ed. Ibrdhim al-Basjuni), Kéhira: Dar al-kitab al-‘arabi, 1968-71 a Kahira: al-Haj’a
al-misrija al-‘amma li-1-kitab, 1981-83 (6 svazku).

88 Nguyen, Martin, Sufi Master and Qur’an Scholar: Abii’l-Qdsim al-QushayrT and the Lata’if al-Isharat.

8 al-Qushayri, Lata’if al-Isharat: Subtleties of the Allusions: Great Commentaries on the Holy Qur’an (pielozila
Kristin Zahra Sands).

% Mj. al-Qusajri, Risdle (ptelozil Tahsin Yazici), Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1966; al-Qusajri, Tard?ama-ji
risale-ji qusajrija (ptelozil Badi‘azzaman Furtizanfar), Teheran: Markaz-i intiSarat-i ‘ilm va farhangi, 1982.

91 Kompletni piehled piekladi Risdly (t€ch zapadnich i vychodnich) podavaji Nguyen, Martin a Ingalls, Matthew
v “Introduction: al-Qushayri and His Legacy”, s. 3.

%2 A to na str. 405-9. Viz Gibb, H. A. R. — Kramers, J. H., Shorter Encyclopaedia of Islam, s. 287.

93 On 1 jeho potomci v nékolika dal$ich generacich totiZ sehrali zcela zasadni roli v rozvoji arabského knihtisku.
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v desitkach vice ¢i méné spolehlivych a profesionalné piipravenych vydanich.”* Pres jejich
impozantni mnozstvi Ize konstatovat, Ze kritické vydani splitujici piisné moderni akademické
standardy dosud bohuZel postradame.®> Za nejspolehlivéjsi byva nejcastéji oznacovana edice
‘Abdalhalima Mahmuda a Mahmuda ibn a3-Sarif z Egypta, ktera se do¢kala nékolika vydani.

O ni se opira i tento Sesky preklad a také vétsina zapadnich piekladf.”®

Qusajriho duchovni odkaz upoutal nejen muslimy, ale rovnéz nemuslimské badatele, pficemz
jeho studium na Zapad¢ nelze vytrhnout z celkového ramce védeckého objevovani a poznavani
sufismu, o kterém lze hovofit az zhruba od pfelomu osmnéctého a devatenactého stoleti. At jiz
budeme zépadni badani o sufismu klasifikovat ¢i periodizovat jakkoliv, 1ze pravem shrnout, Ze
zépadni islamologické badani vcelku dokazalo zhruba od konce 19. stoleti pochopit a vylozit
velmi slozité¢ propojené skutecnosti myslenkového a socialniho svéta sufismu. A bylo tak
dostatecné piipraveno 1 ke studiu Qusajriho odkazu. Risdlu jako piikladnou ukazku stredovéké
sufijské sumy (ve své dobé navic jedine¢nou propojenim zivotopisné i terminologické tematiky
vjednom jediném svazku, procez byvd nékdy Risala pokladédna za priakopnicky krok
propojujici dvé zékladni polohy sufijského psani, a to ,,prvky traktatu® s , prvky manualu*)®’ i
autoritativni text par excellence studovaly a rozebiraly celé¢ generace velkych postav
islamologie. Zkratka Risdla se dockala na Zéapad¢ studia diive nez jiné sufijské spisy. Ale az
mnohem pozdéji se zajem o Qusajriho psany odkaz rozsitil i na jeho dalsi dila.

Nejstarsi evropské zkoumani Qusajriho se datuje do roku 1835, kdy Joseph Franz von Allioli
publikoval ¢lanek ,,Uber die Risalet des Koschairi“.”® I dalsi v&decké pociny vénované
Qusajrimu se soustiedily vylu¢né na rozbor Risdly, nebo jeji — vice ¢i méné uplné — pieklady,
o nichZ bude pojednano nize. K tém nejvyznamné&j$im patiil Arthur J. Arberry (1905-1969),
ktery vénoval Qusajrimu ¢lanek ,,Al-Qushairt as Traditionalist* a k jeho dilu se vyjadrtil rovnéz
ve své vlivné syntéze Sufism.: An Account of the Mystics of Islam, kde konstatoval, Ze Risdla je
nejobliben&jsi a nejoceniovanégjsi knihou o sufismus v arabsting,” a také Heinz Halm (1942-),
ktery sestavil heslo vénované QuSajrimu pro nové vydani zakladniho referencniho kompendia
Encyclopaedia of Islam a napsal studie objasiiujici podstatu nabozenskych sttetli, k nimz v dobé
Qusajriho doslo, a to ,,Der Wesir al-Kunduri und die Fitna von Nishapur“!?’ a ,, Die Ausbreitung
der safi‘itischen Rechtsschule von den Anfingen bis zum 8/14 Jahrhundert“.!®! Samostatnou
védeckou studii vénoval Qusajrimu také vyznamny némecky orientalista Richard Hartmann
(1881-1965), ktera vysla pod nazvem Das Sufitum nach al-Kuschairi.'*?

Teprve v poslednich dekadéach se zdjem o Qusajriho odkaz rozsitil 1 na jeho dalsi dila, a to
piredevsim na jeho koranskou exegezi, ,spiritudlni gramatiku®, dal§i mystické texty a také
teologické traktaty.!%® Soucasny akademicky zdjem o osobnost a dilo Qusajriho vrcholi zejména
dily Alexandera D. Knyshe a Martina Nguyena. Pivodni védecké prace poslednich desetileti
posunuly naSe poznani Qusajriho duchovniho odkazu velky kus dopiedu, pfi¢emz tato tendence
nikterak nepolevuje. A je to pravé riznoroda recepce Qusajriho dé€l v pribéhu dalSich staleti
intelektudlnich d&jin isldmu, ktera se miize stat slibnym piispévkem a v jistém smyslu rovnéz
oporou Vv SirSich akademickych pokusech o sledovani trajektorii stfijského mysleni, a to nejen

% K vy&tu téchto vydani, viz al-Qusajri, ar-Risdla al-quiajrija (eds. Ma‘raf Zarif a ‘Ali ‘Abdalhamid), s. 29-30.
% K otazkam spolehlivosti modernich vydani Risdly, viz zavéreéné Pozndmky k piekladu (namisto doslovu).

% Viz Vybérova bibliografie.

97 Mojaddedi, Jawid, “Legitimizing Sufism in al-Qushayri’s ‘Risala’”, s. 38.

% Abhandlungen der Philosophish-Philologishen Classe 1 (1835), s. 55-78.

% Arberry, Arthur John, Sufism: An account of the Mystics of Islam, s. 71.

190 Die Welt des Orients, 6:2 (1971), s. 205-33.

101 Wiesbaden: Dr. Ludwig Reichert, 1974, s. 32-42.

102 Gliickstadt/ Hamburg: A. J. Augustin, 1914,

103 K vy¢&tu relevantnich d&l: Nguyen, Martin — Ingalls, Matthew, “Introduction: al-Qushayri and His Legacy”, s.3.
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ve vrcholné fazi jeho rozvoje (cca 10 az 14. stoleti), ale téZ pozdé&ji, na sklonku stfedovéku a
v dobé moderni. Toto je jist¢ velkd vyzva, ktera pted badateli o stfismu nadale zlstava.
Dilezitym ptispévkem k poznavani Qusajriho odkazu se stalo monotematické Cislo Journal of
Sufi Studies,'** které se vénovalo predevsim jeho dal3i recepci, a na jehoZ ptipravé se podileli
piedni znalci dané problematiky. Editofi ¢isla Martin Nguyen a Matthew Ingalls v tvodni stati
navic prehlednym a vyCerpéavajicim zplisobem shrnuli dosazeny stav badani, kdyz sepsali
prakticky vSe, co bylo o QuSajrim publikovano orientalisty i muslimskymi ucenci. Ty
nejvyznamngj$i z relevantnich piispévkl nalezne Ctendi ve Vybérové bibliografii svazku 1.

Nejen ze strany muslimskych ucenct, ale téZ od orientalisti se Risdle dostalo mnohych ocenéni.
Alexander Knysh konstatuje ze j de ,,patrné 0 ten nejpopulérnéj Si sﬁﬁj sk}'/ manuél Véech
suﬁsmu“. 196 O piehodnoceni i novou systemizaci Qusajriho sumy z réiznych thla nahlizenych
hodnot se pokusil italsky islamolog Giuseppe Scattolin (1942-).1%7 Jeho piistup shrnul Lubo§
Kropacek ve svych d¢jinach sufismu: ,,Ve schématu duchovni cesty, které na zakladé Risdaly
navrhuje, dbé o srovnatelnost s mystikou kiestanské tradice, pti¢emz rozliSuje celkem Sestnact
etap, které podle prevladajiciho sméru usili rozdé€luje do tii oddilii. Prvni nazyva cestou ocisténi
(via purgativa). Ta za€ina vnitini proménou, obracenim; kiestansky vyraz by tu byl metanoia,
u Qusajriho stoji na jeho misté vyraz tawba, pokani, vnitini zlom, konverze.*!%®

Vedle snahy QusSajriho Risdle porozumét se objevily, vzhledem k vyznamu dila celkem
pfirozené, rovnéz pokusy o jeho zpfistupnéni zapadnimu Etenafi. Prvni pokus o pieklad ¢asti
Risdly do evropského jazyka ucinila Olga de Lébédew, jejiz Traité sur le soufisme de ['imam
érudit Abou ‘I-Qasim vy$el vRimé v roce 1911. 109" Tento vesmés amatérsky krok byl
nasledovan mnohem seri6znéjSim védeckym pocinem Richarda Hartmanna, ktery vysel pod
nazvem al-Kuschairis Darstellung des Sufitums (Berlin 1914)''* a zahrnoval obsahlé shrnuti
obsahu Risdly spolu s vybranymi pieloZzenymi ukdzkami. Nejednalo se tudiz o uplny pieklad
dila, nybrz o jistou vybranou ,,ochutnavku* z Qusajriho sumy. Na druhou stranu je vSak tfeba
ocenit, ze Hartmann ptelozené pasaze (které rozdelil do nasledujicich ¢asti: zaklady sufismu,
sufijskd praxe, teorie sufismu, duchovni cesta a sufijska psychologie) opatfil bohatym
komentarem. Dalsi castecny pieklad, tentokrat anglicky, se objevil zhruba o dvé dekady pozdé;ji
a jednalo se o pteklad biografické ¢asti Risaly, ktery ptipravil v roce 1935 Wilson McClaughry
Hume, a to v ramci své doktorské dizertace nazvané A Translation with Introduction and Notes
of “The Risala of Al-Qushairi Concerning the Science of Sifism‘ a obhajené na Hartfordském
seminafi v Connecticutu (tento preklad zlstal jen v rukopise).

Az o vice nez pulstoleti pozdéji vysel pecivy preklad kompletniho textu Risdly do néméiny pod
nazvem Das Sendschreiben al-Qusayris iiber das Sufitum Richarda Gramlicha (1925-2006).!!"!
Jak pfipomina Alexander D. Knysh, toto dilo nutno fadit ke klicovym pramentim ke studiu
sufismu v evropskych jazycich.!'? Gramlichovu profesionalnimu ptekladu, ktery se navic opira

104 Journal of Sufi Studies (E. J. Brill) 2 (2013).

195 al-Qushayri, al-Qushayri’s Epistle on Sufism, s. xxiv.

196 Gibb, H. A. R. — Kramers, J. H., Shorter Encyclopaedia of Islam, s. 287.

197 Scattolin, Giuseppe, Esperienze mistiche nell’Islam: II. Le tappe di un cammino — Secoli X e XI.

108 Kropacek, Lubos, Sifismus: Déjiny islamské mystiky, s. 77.

109 Algar, Hamid, ,,Introduction®, str. xiv.

110 Toto dilo vyslo neddvno v reprintu (Charleston, SC: BiblioLife, 2009).

' Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1989. Recenze toho prekladu zvetejnéna v Bulletin of the School of Oriental
and African Studies (Vol. 53, No. 2, 1990) je dostupna online: https://www.cambridge.org/core/journals/bulletin-
of-the-school-of-oriental-and-african-studies/article/abs/richard-gramlich-das-sendschreiben-alqusayris-uber-
das-sufitum-freiburger-islamstudien-bd-xii-659-pp-stuttgart-franz-steiner-verlag-wiesbaden-
1989/D8C52485D8B54A5116530B8SFCBE&9568

112 al-Qushayri, al-Qushayri’s Epistle on Sufism, s. Xxvii.
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o ruzné rukopisné verze Risdly, nikoliv vyhradné o jeji moderni arabska vydani, jak je tomu
obvykle, za hodné vdeci 1 v soucasnosti patrn€ nejlepsi preklad Risdly do anglictiny, ktery pod
nazvem al-Qushayri’s Epistle on Sufism (Reading, 2007) pfipravil Alexander Knysh (1957-),
jenz vystudoval orientalistiku v Leningradu, od 90. let ptisobi v USA (v soucasnosti na
University of Michigan) a ¢asto byva pokladan za jednoho z piednich znalct sufismu.

Vedle né¢j mame v anglictiné dnes dostupné jesté dalsi dva preklady, ovSem oba jsou z riiznych
pficin ne zcela vyhovujici. Oba totiz pfedné postradaji témét jakykoliv komentat a oba takeé,
z praktickych ohledl na ¢tenaie, vynechavaji veskeré isnddy, ptiCemz ten prvni, jehoz autorkou
je Barbara R. von Schlegell a zasvécenou tivodni stati ji doprovodil Hamid Algar,'® navic
zahrnuje pouze treti cast dila, tedy vyhradné kapitoly vénované etapam na mystické cestg,
souvisejicim otazkam psychologickym i mordlnim a také naucenim sufijskému adeptovi, coz
sice predstavuje vice nez polovinu celkového rozsahu Risdly, ale zcela vynechava zivoty mistra
i vyklad kli¢ovych pojmii.'!'* Navic ani tato tieti ¢ast neni prelozena bezezbytku; chybi v ni
totiz zaveérecné kapitoly vénované sntim, zazrakim i doporuc¢enim adeptovi mystické cesty aj.
Autorkou druhého ptekladu je Rabia Harris, americkd konvertitka k isldmu, kterd sice obsahla
celou Risalu,''> aviak jeji podani — jak velmi kriticky hodnoti Knysh!'® —je spise neZ piekladem
v pravém slova smyslu jistou volnou parafrazi arabského textu, navic na mnoha mistech Spatné
pochopenou, a tudiz i Spatné€ pielozenou.

Existuje rovnéz ¢asteny pieklad Risaly do francouzstiny (zahrnujici, stejné jako tento prvni
svazek ¢eského prekladu, medailonky mistrti a vyklad sufijskych konceptl a pojmit), ktery pod
nézvem Epitre sur la science du soufisme (Al-Risdla al-Qushayriyya) - Tome I: Introduction -
Les principes - Les maitres ptelozil André Fontenay.!!” Vy&et némeckych pokusii o Qusajriho
zcela nedavno obohatil pieklad Abu Rayana nazvany al-Risala al-Qushayriyya: Das
Sendschreiben Qushayris.''® A kone&n& nesmime zapomenout, ze mame k dispozici rovnéz
polsky pteklad Jerzyho Nosowskiho, nazvany Ar-Risala al-Qusayriyya czyli Traktat o sufizmie
imama Abii al-Qdsima al-Qusayriego.'"

Pro uplnost jesté dodejme, Ze existuje i diléi pieklad t¥ kapitol Risdly do italstiny.'?* A neméli
bychom opomenout ani pieklad nékolika kapitol Risaly do rustiny, ktery ptipravil (na pocatku
své védecké drahy) Alexander D. Knysh, jehoz jsme jiz poznali jakoZto autora uspéSného a
kompletniho anglického piekladu Pojedndni.'?' Jedna se o nasledujici kapitoly z ¢asti druhé,
jez objasiuji sté€zejni pojmy a koncepty sufijského uceni: mysticky okamzik (wagt), stupen
(magam), stav (hal), sevieni a uvolnéni (qabd wa bast), posvatna bazen a divérnost (hajba wa
uns), extatické chovani (tawadzud), extatické vytrzeni (wadzd) a extatické byti (wudzud).

113 al-Qushayri, Principles of Sufism, Berkeley.

114 Tento vazny nedostatek vysvétluje vydavatel, Mizan Press, na zadni stran& obalky jako néco nepodstatného. V
anotaci tam se totiz mj. docteme: ,,Principles of Sufism includes all sections of the Risala concerning the
fundamental principles of Sufism; it omits only the biographical notices at the beginning of the work and various
highly technical matters at its end.*

115 al-Qushayri, The Risalah: Principles of Sufism.

116 al-Qushayri, al-Qushayri’s Epistle on Sufism, s. Xxvii.

"7 Qushayri, Epitre sur la science du soufisme (Al-Risdla al-Qushayriyya) - Tome I: Introduction - Les principes
- Les maitres (ptelozil André Fontenay), Paris: Albouraq éditions, 2016.

118 al-Qushayri, al-Risala al-Qushayriyya: Das Sendschreiben Qushayris (ptelozil Abu Rayan), vydavatel a misto
vydani nespecifikovany, 2021.

119 al-Qusayri, ar-Risala al-Quiayriyya czyli Traktat o sufizmie imama Abii al-Qasima al-Quiayriego (pfelozil
Jerzy Nosowski), Warszawa: Dialog, 2015.

120 Cinzia Favi, ,,Al-Risala al-Qusayriyya: traduzione ed analisi dei tre capitol — at-tawhid, al-ma‘rifa, al-mahabba“
(diplomova magisterskéa prace obhajen4 na Pontificio Istituto di Studi Arabi e d’Islamistica v Rim& v roce 1990).
121 al-Qusajri, ,,Kusajrievo poslanije o sufijskoj nauke* (pielozil Alexander D. Knysh), Stupeni, &. 2, 1992.
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Avsak zaroven je tieba zdtliraznit, ze tento vycet, uz jen vzhledem k velké popularité¢ Qusajriho
dila, nemusi byt ani zdaleka kone¢nym.

Qusajriho suma vSak neni jen pietné oprasovanym odkazem minulosti; i dnes je mnohdy
ucastna polemik a sporii riznych vykladact islamu. Znovu se tak naplno ukazuji jeji dvé
stézejni prednosti, kvalita didaktickd i apologetickd. Neméli bychom vSak zapominat ani na
odvracenou stranku jejiho postaveni ,klasiky*. Jak pfipominaji damassti editoii Risdly, jeji
renomé nejvetsi autority mize byt zradné, nebot’ — jak pisi ve své Givodni stati — naprosta vétSina
vzdélanci, jimz zdobi knihovny, toto dilo jen letmo prolistovala, respektive jej po precteni
n¢kolika tivodnich stranek odlozila, a proto redlny vliv Risdly neni tidajné takovy, jaky by si
zaslouzila. Tuto skute¢nost pak zminéni editofi kladou za vinu pfedev§im tomu, Ze vétSina
jejich modernich vydani kolujicich po arabském svété obsahuje enormni mnozstvi chyb, které
opisuje jedno vydani od druhého a které znesnadiiuji jeji cetbu i spravné chapani.'?? Proto také
pokladaji rekonstrukci autentického Qusajriho textu za jednu z nejvétsich vyzev sufismu.'??

Navzdory tomu se vSak ke Qusajriho jménu dnes hlasi mnoho vlivnych islamskych osobnosti,
at’ jiz piimo sufijskych Sejchi, nebo ucenct se sufismem sympatizujicich, pficemz nekteti
z nich své vyklady qusajrije, jak nazyvaji Qusajriho duchovni odkaz, sdileji prosttednictvim
YouTube ¢i riznych socialnich siti. Jiz samo zadani nazvu Qusajriho dila do vyhledavace
YouTube nam vygeneruje velké mnozstvi videozaznamili obsahujicich pfedndsky rtznych
Sejchti v nejriznéjsich jazycich ,,svéta islamu®, od arabStiny az po indonézsStinu. Vyklady
vénované Risdle najdeme i na play-listech celé fady vyznamnych autorit soucasného islamu,
pricemz spole¢nym jmenovatelem mnoha formalné 1 obsahové riiznorodych pirednasek je diraz
kladeny na soulad Qusajriho poselstvi s ryzim u¢enim isldmu prvnich generaci muslim. '

PoznamKky k ¢eskému prekladu

Duchovni odkaz sufijli je snadnéjsi prevypravéet nezli prekladat. Zatimceo jejich mySlenky, Casto
vyjadfované symbolickou cestou piibéhi a podobenstvi, se nd&m mohou zdat, a to zcela pravem,
ptitazlivé, hluboké a piekvapivé Casto az pozoruhodné nadcasové, je to pravé ona nesnadna
forma stfedovékého islamského pisemnictvi v arabsting, kterd neziidka ¢ini jejich Cteni a
pochopeni misty zna¢n¢ obtiznym a problematickym. Nejde pouze o osobity, pro nés nezvykly,
zpusob tematického Clenéni sufijskych spisti, ale zejména o jejich syntaktickou strukturu, ktera
obvykle pfedstavuje pro moderniho zapadniho Ctenafe tu hlavni pfekazku, jez né€kdy byva
natolik zasadni, Ze jej miiZze od ¢teni zcela odradit. Pripomenime si proto hned na tivod, Ze mnohé
rysy, které sttedovéci autoti pokladali za esteticky hodnotné a jazykové vytiibené, miiZze dnesni
Ctenaf vnimat presné naopak. Jen namatkou, vzpomeiime tfeba vrSeni synonym (pro davného
arabského pisatele soucast elegantniho stylu) nebo sestavovani vykladu a argumentace z citatl
autorit, podepienych navic dlouhymi fetézci tradentl (coz pro stfedovékého pisatele byl znak
spolehlivosti, zatimco pro moderniho ¢tenare to mize byt padny divod pro odlozeni knihy).

Tam, kde se sufijsti literati vyjadiovali v pfimérech, obrazech ¢i podobenstvich (jak to nejlépe
dokazal nejslavnéjsi mysticky basnik islamu — a mozna vSech ndbozenstvi — Dzalaluddin
Rumi), zapadni Ctendf jasa, zejména tehdy, dostane-li se mu nalezité porce ,,vychodni
moudrosti“ umné naservirované v podobé mistrného pievypravéni zpera zkuSeného

122 al-Qusajri, ar-Risdla al-qusajrija (eds. Ma‘raf Zarif a ‘Ali ‘Abdalhamid), s. 31. Coz je také, jak oba editofi

pfipominaji, divodem, pro¢ se sami pokusili o rekonstrukci originalniho textu na zakladé damasskych rukopisu.
123 Ibid., s. 32.
124 O propagaci a vyuzivani Risdly v souasné sufijské praxi bude vice pojednano v ivodni studii druhého svazku.
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popularizatora z fad sufijii, jakym byl tfeba Idries Shah, jenz dokézal zohlednit jak duchovni
prednosti originalu, tak vkus moderniho zapadniho publika. OvSem tam, kde se stfijsti ucenci
pousteli na pole teoretickych vykladii v podobé obsahlych traktatti, tam uz jejich podani, zda se
nejednou, jakoby ztracelo na jasnosti a naopak nabyvalo na sofistikovanosti.

Prekladani ze sttedovékého isldmského pisemnictvi v arabstin€ predstavuje pro piekladatele
hned dvoji vyzvu: Vedle samotnych lexikélnich a syntaktickych nastrah klasické arabstiny je
zde rovnéz problematika realii, resp. jejich srozumitelného, ale zaroven pokud mozno piesného,
prevedeni do jiného naboZensko-kulturniho okruhu.'?® Zkratka a dobfe, pieklad stfedovékého
islamského textu nemiize na soucasného Ceského Ctenare-laika plisobit jinak nez nezvykle, a
proto piekladatel dluzi ¢tenafi mnohd vysvétleni. Predné, soustavnou snahou piekladatele
Risdly bylo vyhnout se kumulovani velkého mnozstvi arabskych nabozenskych termint, a to i
v situaci, kdy pro né v Cestin¢ neexistuje jednoslovny a casto ani viceslovny ekvivalent
(typickymi piiklady budiz tawhid, tedy ustfedni dogma islamu, Ze Biih je jen jeden, je zcela
jedinecny a jako jediny smi byti uctivan, nebo hisba, coz je utad dohlizitele nad vetejnou
moralkou 1 poctivosti v obchodovani, zvaného muhtasib).

V hutném arabském textu nepostradajicim cetnd enigmaticka mista, ktery je vyzvou sam o sob¢,
navic imam Qusajri s naprostou samoziejmosti u ¢tenaiti predpoklada, ze jsou obeznameni jak
se zéklady islamu, tak s kulturnimi i spolecenskymi specifiky dané doby. Jisté¢ nepiekvapi, ze
to, co bylo pro tehdejsiho ¢tendie trivialni, mize pro soucasného piedstavovat neprekonatelny
problém. Proto je ¢esky pieklad vybaven jak obsdhlym poznadmkovym aparatem, Citajicim pies
tf1 tisice polozek a obsahujicim mnoha vysvétleni 1 uvedeni do souvislosti, ale také zavérecnym
glosatem, kde Ctendi nalezne vSe piehledné sefazeno. V obou pfipadech rozhodné nejde o
samoucelné exhibice, nybrz praktické pomucky, jeZ mohou mnoh¢ usnadnit.

Pti jakémkoliv pokusu o ptekladani Risdly nastava prvni vazny problém uz pii volbé vydani.
Vzhledem k tomu, Ze Qusajriho suma je —jak uz tolikrat vyse zaznélo — tim nejautoritativnéjSim
sufijskym traktatem vSech dob, dala by se oc¢ekavat existence kritického ¢i kritickych vydani,
o které by bylo mozné se s ditvérou opfit, avSak neni tomu tak, bohuzel. Jak s politovanim
konstatoval ptekladatel Risaly do anglictiny (a jejich vybranych kapitol i do rustiny) Alexander
Knysh, dokonce 1 takovad arabskd vydani, ktera sebe sama oznacuji za kritickd, maji ve
skutec¢nosti daleko k sou¢asnym akademickym standardiim.'?® Tento fakt patrné prekvapi o to
vice, uvédomime-li si, Ze se Risdla dochovala diky svému mimofadnému renomé ve velkém
mnozstvi rukopisii (napt. jenom v dnes jiz byvalé ,,Asadové statni knihovné v Damasku ji
uchovavaji v deviti riiznych exemplafich).!?’

Navic, jak poznamenali sami autofi jednoho z pokust o kritickou edici Risaly Ma‘ruf Zarif a
‘Ali ‘Abdalhamid Abu al-Chajr, soudobi arabsti vydavatel¢ se zpravidla ani moc nesnazi, aby
kritickym porovnanim riznych rukopisnych variant dospéli ke spravnému znéni, a tudiz i ke
spravnému pochopeni, Qusajriho textu, nybrz se vétSinou spokoji jen s tim, ze se opiou o ten ¢i
onen rukopis plny chyb, nebo mechanicky pfetiskuji starSi vydani, pficemz ponechéavaji na
tenafi, at’ se on sdm vyrovna s problematickymi &i pfimo chybnymi pasazemi.'?® Kritické
upozornéni, Ze veskera dostupna jednosvazkova vydani Risaly se pfimo hemzi typografickymi

125 Blize k problematice piekladani nabozenskych textd z arabstiny, viz Faiq, Said (ed.), Cultural Encounters in
Translation from Arabic, Clevedon: Multilingual Matters Ltd., 2004.

126 al-Qushayri, al-Qushayri’s Epistle on Sufism, s. xxvii.

127 al-Qusajri, ar-Risdla al-qusajrija (eds. Ma‘raf Zarif a ‘Ali ‘Abdalhamid), s. 21-4.

12 Ibid., s. 31.
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i vécnymi chybami, najdeme také v Encyclopaedia of Islam,'”® ktera za jedinou doslova
,uziteénou edici* poklada étyisvazkové vydani z druhé poloviny 19. stol.!3°

Pti volbé vhodné ptedlohy pro tento pieklad jsem postupoval podobné jako Alexander D.
Knysh (a spolu s nim i dal$i ptekladatelka Risaly do anglictiny Barbara R. von Schlegel i
piekladatel do némciny Abu Rayan), a to s védomim, ze volim patrné nejspolehlivejsi
dostupnou variantu, jez ma piesto ¢etné nedostatky. Drzel jsem se tedy tohoto vydani: al-
Qusajri, al-Risdla al-qusajrija (editofi ‘Abdalhalim Mahmtd a Mahmud ibn a$-Sarif), Kéhira:
Dar a$-8a‘b, 1989. Tato edice, jez poprvé vysla ve dvou svazcich v nakladatelstvi Dar al-kutub
al-haditha v Kéhife vroce 1966 (Cili pozd¢€ji nez zminéné kritické konstatovani
v Encyclopaedia of Islam), je opatfena Cetnymi vysvétlivkami, které prevazné Cerpaji ze
star§ich komentari, jmenovité z vykladi Zakariji al-Ansariho a as-Sajjida Mustafy al-‘Arusiho.
Je-li v poznamkach k ptekladu, bez dalsi specifikace, zminéno ,,arabské vydani* nebo ,,arabsti
editofi®, je tim mysleno pravé toto egyptské vydani. Totéz plati i pro odkazy na arabsky original
obsahujici konkrétni paginace.

Pti prekladani jsem mél k dispozici rovnéz jedno starsi egyptské vydani obsahujici zevrubny
komentaf,'*! ktery mi byl — spolu s vysvétlivkami a komentafi z pera Alexandera Knyshe —
velmi napomocny. Aby si Cesky ¢tenai mohl udélat ndzornou predstavu, kam az sahaji rozdily
mezi jednotlivymi arabskymi vydanimi, dluzno ptfedeslat, Ze se li$i, asto zasadnim zptisobem,
uz v samotném fazeni jednotlivych Casti knihy, nemluvé o uvadéni nadzva jednotlivych celka,
resp. kapitol (pfipadné i v jejich dal§im strukturovani), pfi¢emz v tomto piekladu jsem se
dasledné drzel struktury i posloupnosti vykladu jiz zminéné edice ‘Abdalhalima Mahmuda a
Mahmuda ibn a§-Sarif.

Vzhledem ke specifickému charakteru arabského originalu jsem se rozhodl volit misty volné;si
stylistické 1 syntaktické prostfedky, abych zajistil ceskému textu jistou plynulost a obmény.
Patrné by totiz nebylo pftilis Zadouci, kdyby byl pteklad sice naprosto ptesny, le¢ pro ¢tenare
veskrze nestravitelny, a proto byly obcas doplnény eliptické vyrazy a mnohde byl rovnéz
uptfesnén podmet, aby se Cesky Ctenar v textu zkratka tak snadno neztratil. Dodejme rovnou, ze
podobny druh textu, jakym je Risala, pravidelné¢ svadi prekladatele k tomu, aby si tu a tam
literdrn¢ vypomohl a original trochu ,,uhladil®, tu a tam pfidanim ,,pomocného* vyrazu, jinde
zase mirnou ¢i vétsi upravou syntaxe. Dluzno pfiznat, Ze témto svodim jsem ani ja mnohde
neodolal; snazil jsem se tedy myslet nejenom na to, abych byl maximalné vérny originalu, ale
zaroven abych nezapominal na ¢tenafe. Coz se v praxi projevuje kupfikladu u Casto se
opakujicich klicovych arabskych sloves, zejména typického gdla, ,fici (ale téz ,,zastavat
nazor*), které jsem do Cestiny prevadel za pouziti vice synonym, piipadné jsem jej, opakovalo-
li se v ptimych fecech pon¢kolikaté za sebou, zcela vypustil.

Jednou z velmi vyraznych specifik stfedovéké arabStiny je jeji usecnost, nebo — kulantngji
feCeno — jeji narativni hospodarnost. Na malou plochu se tedy vejde hodné d€je, coz se nam
v praxi projevuje tak, Ze jednomu fadku stiedoveékého arabského origindlu mnohdy odpovida
hned né¢kolik fadkt ceského prekladu. Typickym je dale pouzivani osobnich zajmen v podobé
sufixll, coz obCas mulize vést az k tomu, Ze se Ctenar (a leckde téz prekladatel) mlize zacit ztracet
v tom, na koho je zrovna odkazovano. Jinde zase stiedoveky autor vypousti, a to s naprostou
samoziejmosti, néktera slova, ktera se, z jeho perspektivy, piece rozuméji sama sebou.

129 Gibb, H. A. R. — Kramers, J. H., Shorter Encyclopaedia of Islam, s. 287.
130 al-Qusajri, ar-Risdla al-qusajrija (s komentafem Zakariji al-Ansariho), Kéhira 1873 (4 svazky).
131 al-Qusajri, ar-Risdla al-qusajrija (s komentafem Zakariji al-Ansériho), Kéhira 1912.
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Zkratka a dobfte, aby Cetba tohoto piekladu nezatézovala ¢tenéie vic, nez je nezbytné nutné (tak
jako tak nejde o snadné ¢teni), bylo pfistoupeno k né€kolika zasadnim kroklim:

1)

2)

3)

4)

5)

6)

Arabsky origindl obsahuje velké mnozstvi isnadii, tj. fetézcl tradentt, ¢ili jmen osob, které
si predavaly dany vyrok. Po formalni strance pfitom v arabstiné jde o do sebe vkladané
piimé feci ve stylu: SlySel jsem, ze mistr A fekl: ,,SlySel jsem, ze mistr B fekl: ,SlySel jsem,
ze mistr C tekl:...** atd. Vzhledem k tomu, Ze naprosto ptesny doslovny pteklad by v tomto
konkrétnim ptipad¢ piinesl nejen problém typograficky (mj. nutnost mit az pét nebo Sest
urovni uvozovek), ale i problém s piehlednosti vypravéni vedené¢ho v riznych trovnich
piimé feci, dovolil jsem si tyto vycty vypravéch ponckud upravit, prevadéje pritom ich-
formu u druhého a vSech dalSich vypravéct, tradenti, do er-formy, a to jednotné ve stylu:
»Slysel jsem, ze mistr A tekl, ze slySel mistra B fici, ze ten slySel mistra C prohlasit, ze
slySel...“. V takovém podani se neztrati zadny dil tradovani, isnddy (navzdory tomu, jak
pramalo c¢tenafsky vdééné mohou byt) budou s respektem k odkazu autora zachovany,
avsak celkovy text se stane mnohem piehlednéjsim. Dodejme rovnou, zZe vypousténi isnadi
v jejich celku je postupem znacné kontroverznim, k némuz se sice n¢kdy v modernich
ptekladech pfistupuje s ohledem na komfort ctenait, ale jiz z principu jde o krajni feSeni,
které je svym zplisobem neuctivé jak viici autorovi knihy, tak postupuje i proti duchu jeho
snazeni, to jest danymi fetézci autorit pfesvédciveé dokladovat, Ze uvedené ideje maji pevnou
oporu u velkych autorit raného islamu (¢imz Qusajri naplioval své poslani apologetické).
Islamské pisemnictvi obecné, jakoz i jeho klicovy komponent, stfedoveké texty v arabsting,
se vyznacuji dlouhou fadou raznych lexikalnich specifik, jez mohou v doslovném piekladu
plsobit na moderniho zépadniho ¢tendfe ponc¢kud nezvykle. Nejinak je tomu i v pfipadé
Risaly. Specificky islamské lexikalni prvky zahrnuji rizné ustalena réeni, standardizované
chvalofe¢né dovétky, specifické titulatury, ustdlena adjektiva vazici se k vybranym
nabozenskym pojmiim a tak podobné.!3? Pfestoze moderni prekladatelé mivaji Gasto sklon
tyto prvky redukovat ¢i pfimo zcela vypoustét, nebot’ v sou¢asném ¢tenari mohou velmi
snadno navozovat zdani exotiky smisené s fatalismem, ale hlavné¢ mohou byt pii neustalém
opakovani pon¢kud Unavné, v tomto piekladu se je snazim disledné zachovéavat. Stejné
jako vySe zminéné isnddy patii i ony do Qusajriho svéta a Risdla by bez nich nebyla tplna.
Jak jiz bylo naznaceno, v arabském originalu figuruje velké mnozstvi sufigovanych z4jmen
a n¢kdy neni upln¢ snadné udrzet ptehled, o kom je zrovna fe€. Proto se snazim — tam, kde
je to ucelné a smysluplné — tato zdjmena nahrazovat podstatnymi jmény, napf. misto ,,v
jejich rozpravach se Casto objevuje...“ davam ,,v rozpravach sufiji se casto objevuje...*.
Tam, kde redln¢€ hrozi, Ze Ctenar ,,ztrati nit*, se snazim nahrazovat zajmena vlastnimi jmény,
ale tam, kde je to nejasné ¢i nejednoznacné, onu nejasnost €i nejednoznacnost zachovavam.
Tam, kde by Cesky ¢tenatr mohl tapat, prekladatel doplnil slovo na vysvétlenou, aniz by jej
pritom daval do hranatych zavorek. Jde pfedevsim o takové body, u nichz sttedovékému
muslimskému ctenaii okamzité ,,naskocila® pfisluSna asociace, coz u souc¢asného ¢eského
Ctenare nelze pfili§ ocekavat. Typickym prikladem budiz radz ‘a (,,ndvrat*, ,,znovuobjeveni
se*), ¢cimz se rozumi navrat skrytého imama; v ptekladu proto najdeme ,,navrat imamuiv.*
V textu Risaly figuruje znatné mnozstvi toponym 1 vlastnich jmen nearabského (zejména
perského) ptivodu, ktera byla zdmérn€ ponechana v jejich arabské varianté (perské tvary se
pak objevuji ve vysvétlivkach). V ptipadé uvadéni adjektiv véazicich se k riznym rodim
nebo dynastiim byly, v souladu se zavedenou orientalistickou knizni praxi, upfednostnény
jejich mirn€ pocesténé tvary (tj. napf. ,,abbasovsky* misto ,,‘abbasovsky* atp.).

Kli¢ovou otazkou, které¢ se u islamského nabozenského textu nelze nikdy vyhnout, je, zda
uptfednostnit jméno ,,Alldh*, ,, Bih* nebo ,,btih*“. Ani zde neexistuje jednoznacné feseni,

132 Blize k problematice islamskych lexikélnich relii, viz Beranek, Ondfej — Ostansky, Bronislav — Tupek, Pavel
(eds.), Islamska citanka: Studijni antologie arabského islamského pisemnictvi, s. 22-36.
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které by vSechny uspokojilo. Chapani Boha v islamu, jak muslimsti u¢enci ¢asto zdlraziuji,
ma oproti jinym ndboZenstvim sva specifika, a proto mnohdy muslimové pii prekladani
nebo psani v jinych jazycich nez v arabstiné upiednostituji ponechavat jméno ,,Allah*
zachovano, at’ jiz jde napf. o text v ¢estin¢ nebo v anglictin€. Dodejme jesté, ze kupiikladu
v Cesku zijici muslimové se nedokazi zcela shodnout v tom, zda by mél v &eskych
ptekladech publikaci o islamu figurovat Blih, nebo Allah — existuji totiz padné argumenty
ve prospéch obou piistupti (zastanci psani slova ,,Alldh* soudi, Ze pouze tak se ¢tenaf miize
vyhnout tomu, aby si do islamu projektoval pfedstavy o Bohu plynouci z kiestanského
prostiedi, zatimco zastanci psani slova ,,Bith* se zase domnivaji, ze uzivani vyrazu ,,Allah*
by mohlo navozovat pfedstavu o n¢jakém zvlastnim bohu muslimi, coz by rovnéz vedlo
k nepochopeni podstaty véci, a vyjadiuji rovnéz obavy, Ze slovo ,,Allah* by mohlo byt
nespravné chapano jakozto konkrétni jméno boha, aniz by ¢tenati doslo, Ze je to prosté bith
v arabstiné atd.). Aniz bychom chtéli na tomto misté zabifednout do SirSich souvislosti
(nebot’ debaty na dané téma jsou vskutku bezbieh¢), shrime jen, ze v tomto piekladu
piSeme vyhradné o Bohu. Jméno ,,Alldh* pak bylo ponechano pouze tam, kde tvoti soucast
genitivnich spojeni, mj. u vlastnich jmen (‘Abdalldh, ‘Abdarrahmén atp.).

7) V textu, a to zejména ve druhé casti knihy vénované stézejnim sufijskym pojmim a
konceptiim, ctenaf nalezne vétsi mnozstvi poetickych vsuvek, od jediného versSe az po delsi
uryvky, které — jak tehdejsi ucenci véfili — dodaji spisu na hodnoté, nebot’ poezie pro né
byla literaturou par excelence. Tyto poetické vsuvky mély za ukol text nejenom ozivit, ale
téz argumentacné podpoiit Qusajriho vyklad. Piedesilam, ze jsem se nepokousSel tyto
vsuvky prebasnit a spokojil jsem se s ptibliznym vystizenim jejich obsahu. AvSak n¢kdy
neni zcela jasny ani jejich doslovny vyznam, pfi¢emz komentatr al-Ansariho, jindy tak
mnohomluvny, ktery se jinak podrobné vénuje v§emoznym nejasnym sloviim ¢i pasdzim,
v ptipad¢ versu zpravidla ml¢i, coz maze (ale nemusi) znamenat, ze tyto verSe byly, na
rozdil od mnohych jinych problematickych bodi v textu, tehdy pokladany za zietelné.

8) Konec¢né se zastavme u samotného jména naseho autora: Privlastek (nisba) ,,Qusajri‘
ponechavam, vzhledem k jeho frekventovanému vyskytu v celé této knize, zdmérné bez
¢lenu urcitého (al-); vyjimku v tomto sméru predstavuji situace, kdy je tato nisba jednou z
vice soucasti jména, napt. v bibliografii (Abu al-Qésim al-Qusajri atp.).

Poznamky pod ¢arou nemaji analyticky charakter; slouzi pouze ke stru¢nému vysvétleni, resp.
odkazlim, srovnani atp. Ke vSem vysvétlovanym fenoméntiim (doktrinam, pojmtim, konceptim,
osobnostem atd.) by jisté bylo mozné uvadét doporucenou odbornou literaturu, resp. relevantni
prameny, coz by vSak pfi stavajicim rozsahu poznamkového aparatu neimeérné navysilo finalni
rozsah obou dvou svazkti. Zajemce o hlubsi uvedeni do ptisluSnych islamologickych témat a
pojmi proto s diivérou odkazujeme na zékladni referenéni dilo Encyclopaedia of Islam,'>* kde
kazdé z hesel obsahuje téZ stru¢né bibliografické voditko.

Pti jakémkoliv pfepisovani arabstiny je tfeba si nejprve ujasnit, zda se piekladatel vyda cestou
transliterace (tj. vérného piepisu psan¢ho slova z jednoho pisma do druhého), nebo transkripce
(). zépisu mluvené feci jinym pismem), ptipadné bude kombinovat prvky obojiho. V ptipadé
arabstiny se rozdily mezi obéma piistupy projevuji napfi. pii asimilaci tzv. slune¢nich souhlasek
v Clenech urcitych (transkripce as-Sams versus transliterace al-sams). Dalsi zasadni dilema pak
spociva v tom, zda zvolit pfepis védecky nebo popularni (tj. zjednodusSeny), pficemz zakladni

133 Encyclopaedia of Islam (dale jen EI; Leiden: E. J. Brill), prvni vydani (4 svazky) vychazelo v letech 1913-38,
druhé vydani (12 svazkl) v letech 1954-2005 a tfeti bylo zapocato roku 2007. Z prvniho vydani EI vychazi také
Shorter Encyclopaedia of Islam, kterou editovali H. A. R. Gibb a J. H. Kramers (prvn¢ vysla v r. 1953 a dockala
se nékolika dalSich vydani). Heslo “Qusajri” psali pro obé vydani EI piedni autority na sufismus, v prvnim vydani
$lo o Louise Massignona a ve druhém o Heinze Halma.
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kritérium piedstavuje ta skutecnost, zda dany ptepis dokaze zachytit i takové fonémy, které
v ¢esStiné nemame, €i nikoliv. U védeckého piepisu ptfitom existuje cela fada standardd, kterak
zapsat arabsky text latinkou za pouziti riiznych specifickych znakl (napft. teCky pod pismeny,
podélné Carky nad vokaly aj.). Neexistuje tudiz jediny vSeobecné zdvazny systém ¢i norma,
nybrz je jich cela fada, pficemz ty nejautoritativnéjsi se opiraji o prestizni islamologické nebo
knihovnické instituce (napi. Library of Congress). Tyto zplisoby odborného piepisu se
pouzivaji zejména v akademickém uzu, predevSim u filologicky, lingvisticky ¢i historicky
profilovanych studii, ale v béZzném Zivoté mohou neodborniky mast. Proto se v naprosté vétsiné
ceskych piekladi z arabstiny, jakoz i v odbornych ¢i popularizac¢nich publikacich o Arabech a
o islamu, setkdvame s riznymi podobami tzv. zjednodusené¢ho neboli popularniho piepisu.

Nejinak je tomu 1 v piipad¢ tohoto piekladu (kde se u naprosté vétSiny vyskytt arabskych slov
jedna bud’ o vlastni jména, ndzvy knih nebo o vybrané teologické ¢i mystické pojmy), ktery
vyuziva zjednoduSenou transliteraci, pficemz zaroven pouziva asimilaci urc¢itého ¢lenu al- (t;.
dil¢i prvek transkripce). Konkrétné byl pouzit zjednoduSeny ptepis aplikovany naptiklad v
ceském prekladu Kordnu Ivana Hrbka nebo v knize LuboSe Kropacka Duchovni cesty islamu,
ktery je v Ceském prostiedi dostate¢né zauzivany. Emfatika ani dySné 4¢’ v ném nejsou
vyznacovany. ‘4jn (Gzinova znéla faryngala) je pfepisovan jako * (tzv. ,,Sestkovy apostrof™).
Hamza (raz, odsazeni hlasu) na zacatku slov neni nikdy vyznacovana (v CeStin€ se v tomto
piipadé vyslovuje zcela automaticky); uprostied a na konci slov je pak vyznacena za pomoci
apostrofu ’ (,,devitkovy apostrof™). Ostatni konsonanty odlisné od ¢eskych jsou znaceny takto:

dz tvrdopatrova znéla afrikata (vyslovuje se jako jedna hlaska)
ch tfena neznécla velara (tzv. ,,chré¢ivé® nebo ,,chraplavé® ch)
th tiend neznéla interdentéla (jako v anglickém ,,thing*)

dh ttena znél4 interdentala (jako anglické th v ,,this®)

q razend neznéla uvuldra, hrdeln€ vyslovené k (,,zadni k)

gh ttena znéla uvulara (podobna rackovanému r)

w obouretna znéla hlaska (podobna anglickému w)

Veskeré pouzité citace z Koranu pochézeji z prekladu Ivana Hrbka (prvné Praha: Odeon, 1972).

Zavérem dluzno piipomenout, Ze pocatky ,zapadni“ pozornosti vénované Qusajriho
duchovnimu odkazu sahaji hluboko do minulosti, cemuz pfirozené odpovida i mnozstvi studii
na dané téma, jak kniznich, tak casopiseckych. Od druhé poloviny dvacatého stoleti pak lze
zaznamenat citelny ndrist zajmu o tuto problematiku rovnéZ v arabskych zemich, coz se rovnéz
promitlo do kvantity jejich relevantnich odbornych reflexi (nejvyznamnéjsi zapadni i arabské
publikace nalezne Ctenai ve Vyberove bibliografii). Patrné ani neni v silach jednotlivce plné a
bezezbytku vyuzit vesSkerych diive nakumulovanych poznatki tykajicich se rtiznych aspekta
Qusajriho textu i rozmanitych cest jeho interpretace a nechal se jimi vSemi inspirovat.

Ptesto, Ze autor téchto fadki musel postupovat pti svém studiu velmi selektivné, vynasnazil se,
aby tvodni stat’ k tomuto prekladu reflektovala soucasny stav poznani a predevsim, aby tento
pieklad byl co nejvice vérny originalu, avSak zaroven plné ptistupny i ¢tenéii neodbornikovi.
Jeho neskromnou ambici je totiz stat se nejen zptistupnénim jednoho konkrétniho stfredovékého
veledila ¢eskému Ctenafi, ale zaroven s tim 1 jistym pomyslnym klicem k duchovnimu svétu
sttedovekého stfismu. Penzum poznatkli o Risdle i jejim autorovi se neustale rozsifuje a na
laskavém ctenafi tak zlstava zhodnotit, nakolik se tomuto svazku podatilo pfedat Qusajriho
duchovni odkaz dal, ptes propast staleti i kulturné-spole¢enskych odlisnosti.
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Obsah prekladu

Uvod autora
Objasnéni doktriny této skupiny tykajici se fundamentli nabozenstvi

Objasnéni doktrin velkych mistr sufismu tykajicich se Bozi jedinosti a jedine¢nosti

Dil prvni: O velkych mistrech této Cesty, jejich Zivotech i vyrocich velebicich BoZi pravo
Abt Ishaq Ibrahim ibn Adham ibn Mansur
Abu al-Fajd Dht an-Nun al-Misri
Abut ‘Ali al-Fudajl ibn ‘Ijjad
Abu Mahfuz Ma‘ruf ibn Fajruz al-Karchi
Abt al-Hasan Sari ibn al-Mughallis as-Saqati
Abt Nasr Bisr ibn al-Harith al-Hafi
Abu ‘Abdallah al-Harith ibn Asad al-Muhésibi
Abu Sulajman Dawud ibn Nusajr at-Ta’1
Abu “Ali Sagiq ibn Ibrdhim al-Balchi
Abu Jazid ibn Tajfiir ibn ‘Isa al-Bistami
Ablt Muhammad Sahl ibn ‘Abdallah at-Tustari
Abt Sulajman ‘Abdarrahman ibn ‘Atija ad-Dérani
Abt ‘Abdarrahmén Hatim ibn ‘Ulwan
Abu Zakarija Jahja ibn Mu‘adh ar-Rézi al-Wa‘iz
Abu Hamid Ahmad ibn Chadrawajh al-Balchi
Abt al-Husajn Ahmad ibn Abi al-Hawari
Abu Hafs ‘Umar ibn Maslama al-Haddad
Abt Turab ‘Askar ibn Husajn an-Nachsabi
Abu Muhammad ‘Abdallah ibn Chubajq
Abu ‘Ali Ahmad ibn *Asim al-Antaki
Abt as-Sari Mansur ibn ‘Ammar
Abu Sélih Hamdun ibn Ahmad ibn ‘Umara al-Qassar
Abu al-Qasim al-Dzunajd ibn Muhammad
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Abt ‘Uthman Sa‘id ibn Isméa‘“il al-Hiri
Abu al-Husajn Ahmad ibn Muhammad an-Ntri
Abu ‘Abdallah Ahmad ibn Jahjé al-Dzall&’
Abu Muhammad Ruwajm ibn Ahmad
Abt ‘Abdallah Muhammad ibn al-Fadl al-Balchi
Abu Bakr Ahmad ibn Nasr az-Zaqqaq al-Kabir
Abu ‘Abdallah ‘Amr ibn ‘Uthman al-Makki
Samntn ibn Hamza
Abu ‘Ubajd al-Busri
Abu al-Fawaris Sah ibn Sudza‘ al-Kirmani
Jusuf ibn al-Husajn
Abu ‘Abdallah Muhammad ibn ‘Ali at-Tirmidhi
Abt Bakr Muhammad ibn ‘Umar al-Warraq at-Tirmidhi
Abu Sa‘id ibn ‘Is4 al-Charraz
Abu ‘Abdallah Muhammad ibn Ismé‘il al-Maghribi
Abu al-‘Abbas Ahmad ibn Muhammad Masruq
Abt al-Hasan ‘Ali ibn Sahl al-Isbahéani
Ablt Muhammad Ahmad ibn Muhammad ibn al-Husajn al-DZurajri
Abu al-‘Abbas Ahmad ibn Muhammad ibn Sahl ibn ‘Ata’ al-Adami
Abt Ishaq Ibrahim ibn Ahmad al-Chawwas
Abt Muhammad ‘Abdalldh ibn Muhammad al-Charrédz
Abt al-Hasan Bunan ibn Muhammad al-Hammal
Abu Hamza al-Baghdadi al-Bazzaz
Abt Bakr Muhammad ibn Musa al-Wasiti
Abt al-Hasan ibn as-S4’igh
Abu Ishaq Ibrahim ibn Dawud ar-Raqqi
Mimsadh ad-Dinawari
Chajr an-Nassadz
Abt Hamza al-Churésani
Abu Bakr Dulaf ibn DZahdar a3-Sibli
Ablt Muhammad ‘Abdallah ibn Muhammad al-Murta“i$
Abu ‘Ali Ahmad ibn Muhammad ar-Rudhbéri
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Ablt Muhammad ‘Abdalldh ibn Munazil
Abt ‘Ali Muhammad ibn ‘Abdalwahhéb ath-Thaqafi
Abt al-Chajr al-Aqta‘
Abt Bakr Muhammad ibn ‘Ali al-Kattani
Abt Ja‘qub Ishaq ibn Muhammad an-Nahradzuari
Abu al-Hasan ‘Ali ibn Muhammad al-Muzajjin
Abu ‘Ali ibn al-Katib
Muzaffar al-Qirmisini
Abu Bakr ‘Abdalléh ibn Téhir al-Abhari
Abu al-Husajn ibn Bunan
Abu Ishaq Ibrahim ibn Sajban al-Qirmisini
Abu Bakr al-Husajn ibn ‘Ali ibn Jazdanjar
Abt Sa‘id ibn al-A‘rabi
Abu ‘Amr Muhammad ibn Ibrahim az-Zadzdzadzi an-Najsaburi
Ablt Muhammad Dza‘far ibn Muhammad ibn Nusajr
Abu al-‘Abbas as-Sajjari
Abt Bakr Muhammad ibn Dawud ad-Dinawari
Abt Muhammad ‘Abdalldh ibn Muhammad ar-Razi
Abu ‘Amr Isma‘il ibn Nudzajd
Abu al-Hasan ‘Ali ibn Ahmad ibn Sahl al-BuSandzi
Abu ‘Abdalldh Muhammad ibn Chafif a3-Sirazi
Abu al-Husajn Bundar ibn al-Husajn a3-Sirazi
Abt Bakr at-Tamastani
Abu al-‘Abbas Ahmad ibn Muhammad ad-Dinawari
Abt ‘Uthman Sa‘id ibn Salldm al-Maghribi
Abu al-Qasim Ibrahim ibn Muhammad an-Nasrabadhi
Abu al-Hasan ‘Ali ibn Ibrahim al-Husri al-Baqri
Abu ‘Abdallah Ahmad ibn ‘At4’ ar-Radhbari

Zaver

Dil druhy: Vysvétleni vyrazi uZivanych touto skupinou, jakoZz i objasnéni téch

vvvvvv
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Okamzik (wagqt)
Stupen (magam)
Stav (hal)

Sevieni a uvolnéni (gabd wa bast)
Posvatna bazen a divérnost (hajba wa uns)
Extatické chovani (tawddzud), extatické vytrzeni (wadzd) a extatické byti (wudzud)
Sjednoceni (dzam ) a odlouceni (farq)
Sjednoceni sjednoceni (dzam ‘ al-dzam )
Zanik (fana’) a pretrvavani (baga’)
Neptitomnost (ghajba) a ptitomnost (hudur)
Stiizlivost (sahw) a opojeni (sukr)
Ochutnani (dhawq) a piti (Surb)
Vymazani (mahw) a stvrzeni (ithbat)
Skryvani se (satr) a projeveni se (tadzalli)

Ptitomnost (muhddara), odhaleni (mukasafa) a potom dosvédceni (musahada)
Blikotani (lawd ’ih), usvity (tawali ‘) a zéblesky (lawami )
Ptepadeni (bawadih) a utoky (hudzum)

Nestalost (talwin) a stabilita (tamkin)

Blizkost (qurb) a vzdalenost (bu ‘d)

Bozi pravo (Sari ‘a) a prava skutecnost (hagiga)

Dech (nafas)

Myslenky (chawatir)

Jisté poznani ( ilm al-jagin), podstata jistoty ( ‘ajn al-jaqin), pravda jistoty (haqq al-jagin)
Udalost (warid)

Svédek (sahid)

Duse (nafs)

Duch (ruh)

Nejhlubsi nitro (sirr)

Dil tfeti: O mystické cesté
Pokéni

Usili
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Ustrani a samota
Bohabojnost
Svédomitost
Odrikavost

Miceni
Strach
Nadgje
Smutek
Hlad a zanechéni tuzeb
Pokora a skromnost
Protifeceni dusi a pfipominani si jejich chyb
Zavist
Pomlouvéni
Spokojenost
Dtivéra v Boha
Vdécnost
Jistota
Trpélivost
Uvédomovani si Boha
Zalibeni
Sluzba
Touha
Bezthonnost
Uptimnost
Pravdomluvnost
Stud
Svoboda
Pfipominani si Boha
Rytitskost
Duchovni vhled
Vznesend povaha

Stédrost a velkorysost
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Zarlivost
Pratelstvi s Bohem
Prosebna modlitba
Chudoba
Safismus
Dobr¢ zplisoby
Pravidla cesty
Spolecnost
Vyznani Bozi jedinosti
O jejich stavech, kdyZz odchazeli z tohoto svéta vezdejsiho
Poznéani Boha
Laska
Touha
O ochrané¢ srdci stfijskych mistrii a o neprotiveni se jim
Naslouchéni hudbé
Zazraky pratel Boha
Sny sufiji

Rady adeptiim sufismu
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